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Introducere

Apropierea de opera Sfantului Grigorie de Nyssa poate
insemna, intr-un fericit moment, descoperirea intelesurilor marelui
miracol al lumii create: Omul. Intre Sfintii Parinti, Sfantul Grigorie de
Nyssa este, credem, cel mai avizat indrumator in aceasta problema
eterna a fiintei umane — aceea a ei insasi -, fiind recunoscut astazi
drept cel mai mare cuget al Rasaritului, stalp al Ortodoxiei, dar si ca
primul Parinte care ne-a lasat un tratat de antropologie.

intr-o dezvoltare sistematicd si duhovniceascd, cu o
cutremuratoare inspiratie i subtilitate a cuvantului, Sfantul ne
descopera prin mijlocirea cartilor sale, deopotriva mistice si
rationale, altoite pe o vasta cultura laica si teologica, demnitatea
suprema a omului, darurile sale extraordinare, chemarile inalte si
responsabilitatile deosebite; ne spune ca vocatia sa definitorie este
comuniunea autentica si trairea vesnica alaturi de Dumnezeu, el
fiind chiar chip al lui Dumnezeu. $i cel care poate da un nume
magnific lui Dumnezeu: Cel pe care |l iubeste inima mea. O cinste
infinita si ideea de bolta a gandirii crestine. O chemare a omului la
propria sa sfintenie in si prin Hristos si o chemare la sfintirea
intregii lumi create.

In toate lucrarile sale Sfantul Grigorie de Nyssa face

auzita soapta Sfantului Duh care ne cheama in Biserica, cheama sa



urmam implinirea numelui de crestin, in urma Celui care ne-a
aratat si in acelasi timp este Calea, Adevarul, Viata. Facand auzita
aceasta soapta, Sfantul Grigorie de Nyssa a reusit sa patrunda
Scriptura intr-un mod atat de deplin si de inspirat, incat dezvoltarile
sale teologice au fost divers preluate Tn literatura patristica
ulterioara si adapa, pana astazi, sufletele insetate de Dumnezeu
atat in R&sarit, cat si in Occident, in variantele cele mai moderne’.

Prezenta lucrare s-a adapat la randu-i din izvorul
cuvantarii de Dumnezeu pentru a intelege, inaintea altor probleme
descifrate prin urcusurile duhovnicesti realizate de Sfant, rosturile
omului gi temelia existentei sale, stiind ca Insusi Dumnezeu a
devenit ceea ce iubeste, adica Om. O intelegere necesara oricui
intr-o lume in care, desi facut stapan, omul i-a ajuns rob prin
idolatrie, in care valorile tind sa fie relativizate pana la anulare, care
striga ca ,Dumnezeu a murit” pentru ca omul sa fie dumnezeul lui
insugi, in care grija zilei de méine este luata in grija zilei de azi,
uitand de grija chipului. Astfel, omul poate rata menirea existentei
sale, poate trece de sansa de a-si face sufletul si trupul diafane,
poate face sa amuteasca izvorul vietii sale, stingandu-gi Duhul gi
reducandu-se la o simpla carne insufletita®.

Ori, Sfantul Grigorie ne invata ca sufletul si trupul nostru
are nevoie de Dumnezeu, aceasta este viata lui; iar acest adevar nu

ni se impune din afara, ci ni-l spune sufletul insusi, daca-I lasam sa

'1n redactarea prezentei lucrari, cautarile noastre au fost surprinse de aparitia unui site
bine documentat, realizat strict in jurul personalitatii si operei Sfantului Grigorie de
Nyssa.

2 Cf. Paul Evdokimov, Taina iubirii — Sfintenia iubirii conjugale in lumina traditiei
ortodoxe, tr. rom. Pr. Lect. Univ. Dr. Vasile Raduca, Ed. Asociatia medicala
crestina CHRISTIANA, Bucuresti, 1994, p. 66.



vorbeasca. Acest inceput al sufletului este unul al intelepciunii;
care, prelungita in practica, prin mijlocirea virtutilor si conlucrarea
harului care curge prin Trupul lui Hristos — Biserica -, ne readuce la
iubirea cea desavarsita a celui ce vrea sa poarte numele lui Hristos

si Chipul sau, sufletul odihnindu-se astfel in infinitul lui Dumnezeu.

Viata si opera Sfantului Grigorie de Nyssa

Despre viata si opera marelui ganditor capadocian s-a
scris foarte mult. Majoritatea exegetilor sustin ca Sf. Grigorie s-a
nascut in jurul anului 335 in Neocezareea, intr-o familie
extraordinara, din care Biserica va trece in randul sfintilor numerosi
membri: bunica sa, Macrina, mama sa, Emilia, sora sa - Macrina,
fratii sai: Vasile si Petru de Sevasta.

Aproape intreaga educatie moral crestina o primeste de
la sora lui Macrina si de la fratele sau mai mare Vasile, pe care il va
numi apoi ,tatal si invatatorul meu”. Sub aceasta inraurire, Grigorie
este atras de viata eclesiastica si intra in cler, unde ajunge la rangul
de lector.

Dar, in timpul lui lulian Apostatul, datorita unui puternic
curent renascentist, este atras spre cultura filosofica profana, citind
mai ales pe Platon, dar si pe retorii Libanus si Stagirius. Astfel
influentat, Sfantul Grigorie va ajunge profesor de retorica,
casatorindu-se cu o femeie foarte deosebita: Teosevia, care moare

in 385. Nu exista documente care sa ateste hirotonirea lui Grigorie



de Nyssa inainte sau dupa moartea sotiei sale. Cert este ca
aceasta perioada a fost denumita de unii patrologi drept ,o criza de
congtiintd”, sau in orice caz o perioada de departare a lui Grigorie
de Nyssa de Biserica. intr-o analizd abundent de rece, o putem
considera o ,ratacire” efemera din viata Sfantului. Dar este una cu
rost si iconomie, o departare necesara a multor spirite luminate,
printre ele Sfantul Apostol Pavel sau Fericitul Augustin. Sunt
perioade de fericita departare, fiindca le urmeaza depasiri
extraordinare gi extragerea de noi si mai inalte intelesuri.

in 370-371, Grigorie s-a retras la o méanastire intemeiat3
de fratele sadu Vasile, pe malul raului Iris, in Pont. In 371 a fost
numit episcop al Nyssei de catre Vasile, dar datorita naivitatii sale si
firii sale mai mult contemplative, este condamnat de arieni si depus
din treaptd intr-un sinod local, in 376. in 378, dupad moartea
imparatului arian Valens, este primit triumfal de catre enoriagii sai.
Dupa moartea fratelui sau Vasile in 379, Sf. Grigorie devine un
infocat luptator pentru cauza crestinismului ortodox si impotriva
ereziilor. In toamna anului 379 participa la Sinodul de la Antiohia,
unde se remarca prin cultura sa deosebita, drept pentru care i se
incredinteaza misiunea de inspector bisericesc in Pont, Palestina si
Arabia. In acest rastimp, aproape fara voia lui, a fost numit episcop
de Sevasta, in Armenia, unde a stat doar cateva luni. Talentul,
eruditia si renumele sau au facut sa fie chemat apoi la sinodul Il
ecumenic, in 381 la Constantinopol, unde a fost proclamat stalpul

ortodoxiei si imparatul Teodosie il impune ca norma de credinta



adevdratd, pentru toatd lumea crestind®. Tntrucat in zilele sinodului
s-a intamplat sa moara imparatesele Flacilla si Pulheria, Sfantul
Grigorie a fost chemat sa rosteasca necrologurile. Tot in
Constantinopole, in 1934, ia parte la alt sinod, dupa care nu se mai
stie nimic despre el.

A murit probabil Th 394 sau 395°. Pentru teologia sa
inspirata si rodnica, ce a influentat peste veacuri autorii de dupa el,
Sinodul al Vll-lea ecumenic |-a numit ,Parinte al Parintilor” iar
teologii moderni 1l recunosc drept ,cel mai mare cuget patristic al
Rasaritului™.

Sfanta noastra Biserica il praznuieste pe 10 ianuarie.

Daca datele despre viata Sfantului Grigorie de Nyssa sunt
sumare, in schimb opera sa, de o vastitate deosebita, ofera o
imagine asupra spiritului ganditorului intru cele sfinte, prezentandu-
se totodata drept una dintre cele mai speculative minti ale veacului
de aur crestin®.

Exegetii operelor sfantului sunt in genere de acord asupra

influentelor platonismului, neoplatonismului $i origenismului (mai cu

* loan Buga, Preliminarii la teologia Sf. Grigorie de Nyssa, in Despre viata lui Moise, Ed.
Sf. Gheorghe-Vechi, 1995, p. 6.

* Asupra datei nasterii ca si a mortii Sfantului Grigorie de Nyssa patrologii au pareri
controversate.

® lerom. Dr. Agapie Corbu, Sfanta Scripturd si talcuirea ei in opera Sfantului Grigorie
de Nyssa, Ed. Teofania, Sibiu, 2002, p. 14.

® Joan Buga, Introducere, in Despre viata lui Moise, Ed. Sf. Gheorghe-Vechi, 1995, p. 7.



seama in folosirea metodei alegorice de interpretare); dar aceste
influente au fost depasite prin roadele sfintei inspiratii, urcandu-I la
menirea de creator autentic, intemeietor al teologiei mistice si
numele de cel mai mare ganditor mistic crestin al secolului al V-

lea’.

Din intreaga sa operd vom aminti principalele scrieri ®,
specificand intre paranteze ordinea lucrarii asa cum apare
mentionata in Patrologiae Graeca, editia abatelui Migne :

-Scrieri sau omilii cu caracter exegetic, dogmatic sau
duhovnicesc: Despre alcétuirea (crearea) omului (P.G., 44, 125-
256), Talcuire apologetica la Hexameron (P.G., 44, 61-124) sunt
scrieri in care se dau mai ales explicatii literare ale textului Sfintei
Scripturi; Despre viata lui Moise sau despre desavérgirea prin
virtute (P.G., 44, 297-430) este scrisa in jurul anului 390, cand
sfantul se afla la o varsta inaintata; scrierea se prezinta cu inalte
sensuri spirituale plecand de la urcusul duhovnicesc al lui Moise,
printr-o maniera alegorica. Este adresata unui tanar (numele il
aflam spre finalul scrierii. Cezar) care cere un model de viata
perfecta. Grigorie atribuie aici virtutii calitatea de a fi nemarginita,
desavarsirea in sine fiind inaccesibila; se poate face doar o parere
asupra a ceea ce inseamna virtutea, urmarind viata oamenilor alesi,
dintre care cel dintai este socotit Moise; Despre pitonisé este un mic

tratat despre demonologie, un comentariu la | Regi, 28, 12-18 (P.G.,

"loan G. Coman, Patrologie, E.1.B.M.O., Bucuresti, 1956, p. 167.

® Pentru schita operei Sfantului si a temelor abordate ne-au stat la indemana: loan G.
Coman, Patrologie, E.I.B.M.O, Bucuresti, 1956, pp. 168-177, precum si
Introducerea Pr. Prof. Dumitru Staniloae la Grigorie de Nyssa, Scrieri, partea
intaia, E.I.B.M.O., Bucuresti, 1982, pp. 7-16.



45, 112, A, B, C); La titlurile psalmilor (P.G. 44, 431-608) este o
introducere la studiul psalmilor, vorbind despre inaltarea spirituala a
sufletului prin virtute; La Psalmul VI, despre Octava este o
continuare a scrierii anterioare, tratdnd despre purificare si
ascensiune spirituala; Omilii la Eclesiast (P.G., 44, 615-754) arata
ca Eclesiastul este un indemn dat omului spre inaltime mistica;
Talcuire exacta la Céantarea Cantarilor (P.G. 44, 755-1120)
interpreteaza Cantarea Cantarilor ca o invitatie la nunta mistica a
sufletului cu Dumnezeu; Talcuire duhovniceascéa la Fericiri (P.G.,
44, 1193-1304) trateaza despre inaltarea sufletului la Dumnezeu;
Despre rugéaciunea domneasca (P.G., 44, 1119-1194) in care se
explica rugaciunea iar in final se trateaza despre Sfanta Treime;
Atunci si Fiul insusi se va supune Aceluia ce [-a supus Lui toate
(P.G., 44, 1303-1326) este o omilie la | Cor. 15, 28. Aceste scrieri
au o deosebita importanta pentru doctrina teologico-mistica i
filosofica, dar mai ales pentru observarea si studiul metodei
alegorice si influentelor curentelor filosofice ale vremii.

- Scrieri dogmatico-polemice: cea mai
importanta este Cuvinte antiretice contra lui Eunomie (P.G., 44,
237-1122) in care combate doua dintre operele Iui Eunomie,
Apologia si Marturisirea de credinta, prima destinata Sfantului
Vasile cel Mare, iar cea de-a doua imparatului Teodosie. Este nu
numai cea mai cuprinzatoare dintre scrierile sale, dar si cea mai
buna dintre scrierile impotriva arianismului; Contra lui Apolinarie
(P.G., 45, 1123-1270) este cea mai buna scriere antiapolinarista
pastrata; este indreptata mai ales impotriva tratatului lui Apolinarie

intitulat Demonstratia intrupérii divine dupa aseménare; Contra lui



Apolinarie, céatre Teofil, Episcopul Alexandriei (P.G., 45, 1269-
1278), lucrare in care Grigorie semnaleaza patriarhului Alexandriei
pericolul reprezentat de apolinarism gi respinge afirmatia lui
Apolinarie ca dreptcredinciosii admit doi fii ai lui Dumnezeu.

- Scrieri dogmatice: Marele cuvant catehetic (P.G., 45,
9-106) cea mai importanta lucrare dogmatica si cea mai
sistematica. Este adresat dascalilor crestini si se folosesc mai mult
argumente filosofice decat biblice. Este considerata o punte intre
tratatul lui Origene Despre principii si lucrarea lui loan Damaschin
Dogmatica; Cuvént despre suflet si inviere sau Macrinia (P.G.,
46,11-60) este o imitatie partial reusita a dialogului Phaidon scris de
Platon, in care Sfantul Grigorie pune pe seama surorii lui ideile sale
despre originea omului, suflet, moarte, invierea mortilor si
apocatastaza, insa afirma ca despre aceste lucruri nu se poate
vorbi decat ca ,presupuneri’; Céatre Eustatie, despre Sfanta Treime
(P.G., 45, 115-136) lucrare in care Sfantul Grigorie incearca sa
demonstreze ca cele trei persoane divine nu sunt trei dumnezei, ci
unul; Contra grecilor dupé notiunile comune (P.G., 45, 175-186) in
care discuta filosofic notiunile de ,persoana”, ,esenta” si ,ipostas”
pe care le aplica persoanelor Sfintei Treimi; Despre credinta céatre
Simpliciu (P.G., 45, 136-146) in care trateaza despre cele trei
persoane ale Sfintei Treimi, mai cu seama despre Sfantul Duh si
Fiul, precum si raporturile acestora cu Tatal; Contra destinului este
o lucrare in care se combate credinta paganilor in suprematia
destinului, care nu este Dumnezeu, aratdndu-se ca astrologia nu
este atat de precisa si nu are un rol atat de important in viata

omului. Despre morti (P.G., 46, 524-536), in care se discuta despre



sfocul cel curatitor’. Cuvant despre Dumnezeirea Fiului si Sfantului
Duh (P.G., 46, 553-576), unde combate pe anomei, comparandu-i
cu epicurienii; lucrarea a fost mult pretuita in literatura crestina
ulterioara.

-Scrieri ascetice: Despre feciorie (P.G., 46, 317-416)
este o lucrare scrisa inainte de hirotonirea sa ca episcop,
cuprinzand mai ales argumente filosofice pentru apararea fecioriei —
aceasta face din suflet mireasa lui Hristos; Viata Sfintei Macrina
(P.G., 46, 959-1000) scrisa prin 380, este o biografie a surorii sale,
adresata lui Olimpiu monahul, care arata cum se practica asceza in
Pontul veacului IV; Viata lui Grigorie Taumaturgul, care este luata
drept model de desavarsire; Catre Armoniu, ce inseamna numele
sau chemarea de crestin (P.G., 46, 237-250) si Catre Olimpiu
monahul, despre desavarsire si cum trebuie sa fie crestinul (P.G.,
46, 251-280) sunt lucrari in care Sfantul Grigorie se ocupa despre
desavarsirea crestina.

-Cuvantarile se pot imparti in morale: Contra caméatarilor
(P.G. 46, 433-452); Despre iubirea de saraci si despre binefacere
(P.G., 46, 453-490); Nu trebuie sa plangem pe cei care au adormit
in credinta (P.G., 46, 548-554), cuvantari la sarbatori: La ziua
luminilor sau Botezul lui Hristos (P.G., 46, 577-600), cinci cuvantari
De Pasti (P.G., 46, 559-690), dintre care cea de-a doua este
socotita neautentica, iar ultima controversata; La inéltarea lui
Hristos (P.G., 46, 689-694); Despre Sfantul Duh sau la Rusalii
(P.G., 46, 695-702); cuvantari panegerice: doua cuvantari despre
Intaiul mucenic Stefan (P.G., 46, 701-736); Cuvantare la marele
mucenic Teodor (P.G., 46, 735-748); doua cuvantari La cei 40 de
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mucenici (P.G., 46, 749-783); necrologuri: In cinstea Sfantului
Vasile cel Mare (P.G., 46, 787-818); in cinstea Episcopului Meletie
al Antiohiei (P.G., 46, 851-864); Lauda Sf. Parintelui nostru Efrem;
Cuvént funebru la moartea imparatesei Flacilla si Cuvant la moartea
Pulheriei (P.G., 46, 863-892).

Doctrina Sfantului Grigorie de Nyssa are la baza o
teologie mistica in care sunt folosite la maximum datele ratiunii, dar
fundamentul teologiei sale raméne Sfanta Scriptura. Temele
abordate in spatiul doctrinar sunt:

- Sfanta Treime: esenta divina nu este impartita pe trei
esente, dupa cele trei persoane. Deosebirea persoanelor divine sta
numai in relatiile lor, deoarece ele au aceeasi esenta, iar lucrarea
lui Dumnezeu in afara este comuna celor trei persoane. Din aceeasi
persoana a Tatalui se naste Fiul si purcede Duhul Sfant. Tatal este
cauza, Fiul este Cel din cauza, Duhul Sfant este Cel ce vine din Cel
din cauZza.

- Teognosia este problema cea mai dezbatuta la Grigorie.
Cunoagterea lui Dumnezeu eszte scopul vietii omului gi are un
caracter anagogic, plecand de la cunoasterea naturala, rationala,
respectiv de la cunoasterea elementelor naturii la elementele firii
umane, pana la limita dintre sensibil si inteligibil (suprasensibil).
Varful cunoasterii este cunoasterea mistica, credinta in Sfanta
Scriptura talmacita de traditia patristica. Mai exista un tip special de
cunoastere, rezervat doar celor desavarsiti: contemplarea (6sop1c),
privirea nemijlocita a lui Dumnezeu.

- Hristologia Sfantului Grigorie o dezvolta in principal

lucrarile Contra lui Eunomie si  Antireticul contra lui Apolinarie.
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Hristos a avut firea umana intreaga, adica trup omenesc si suflet
rational, dar si firea (esenta divina) intreaga. Aceste doua firi dau
persoana lui Hristos, nascut de Fecioara Maria, care este
Ocoroxkoo (Nascatoare de Dumnezeu).

- Soteriologia prezinta unele inadvertente, in mod
deosebit prin teoria drepturilor demonului. Pacatul ne-a aruncat in
bratele diavolului, deci ne stapanea in mod ,legal”. Mantuitorul a
putut sa ne salveze prin insusi faptul ca a devenit om. Diavolul a
fost atras ca pestele cel lacom de o momeala si a fost prins in
carligul unditei divine. Aceasta teorie a drepturilor demonului a fost
inceputa de Origene si continuata de Sfantul Vasile cel Mare si
Sfantul Grigorie de Nyssa, dar combatuta apoi de Sfantul Grigorie
de Nazianz.

- Antropologia. Cu Sfantul Grigorie de Nyssa se poate
vorbi de antropologie crestina. Hristos inomenit reprezinta intreaga
umanitate. Creatia omului are un dublu aspect, sub raportul esentei:
o fire care se aseamana cu Dumnezeu, si alta care diferentiaza
sexele. Omul, pe de alta parte, este inzestrat cu liber arbitru,
libertate care poate indemna pe om sa aleaga chiar raul.
Posibilitatea pacatului a stat in calitatea de creatura a omului si in
libertatea duhurilor create. Omul creat se putea inmulti i in Rai, in
afara casatoriei; totusi, el a ajuns sa se inmulteasca sexual. Omul
are o situatie privilegiata in Univers prin frumusetea trupeasca si
sufleteasca. Asemanarea cu Dumnezeu este realizata  prin
implinirea vointei Lui, printr-o viata curata, curatenie prin har divin si
fapte bune. Urmarea pacatului este moartea, iar prin lupta impotriva

mortii au luat nastere artele si stiintele. Sufletul omului este spiritual,
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nemuritor si simplu, iar materia nu poate nici cugeta, nici crea. In
ceea ce priveste originea sufletului, Grigorie oscileaza intre
creationism gi traducionism.

Tema principala a scrierilor Sfantului Grigorie de Nyssa
este urcusul mistic al sufletului catre Dumnezeu, lucrarea Despre
viata lui Moise redand in mod maiestrit si complet treptele acestui
urcus. Lucrarea poarta amprenta experientei teologice si de
credinta ale episcopului Nyssei gi se va situa in punctul central de
interes al prezentei lucrari intrucat deplinatatea ontologica a fiintei
umane nu se poate realiza fara a urma modelul anagogic al lui

Moise.
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Partea |

Cosmologia Sfantului Grigorie de Nyssa

Analiza temei antropologice in abordarea Sfantului
Grigorie de Nyssa necesita o perspectiva holistica, marile sale
opere relevand o impletire simfonica in care cunoasterea, progresul
in cunoastere, libertatea, antropogeneza ori ontogeneza sunt tot
atadtea teme majore tratate, decelabile doar pentru o sinteza
ulterioara mai-intelegatoare a naturii umane. Cu atat mai mult cu cat
opera Sfantului isi dezvaluie caracterul sistemic, ceea ce il face sa
fie primul antropolog crestin in puterea definitiei.

Sfantul Grigorie de Nyssa, care cunoaste perfect
principiul conformitatii, porneste de la Dumnezeu, adica de la
prototip, ca sa inteleaga tipul si sa defineasca esenta omului, ca
Chip al Celui ce este®. Pe urmele Sfantului deci, in deplina

siguranta, despre
A. ,Cel ce este”
Vorbind despre Dumnezeu, Sfantul Grigorie de Nyssa

recurge adesea la un limbaj negativ, fiindca maretia naturii umane

este inexprimabila si incomparabila cu ceea ce omul cunoaste in

® Paul Evdokimov, Ortodoxia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R, 1996, p.
63.
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cele din jur. Din terminologia filosofica avantajeaza mai frecvent doi
termeni, schimbandu-le insa incarcatura semantica de pana atunci:
TO ATELPOV $I 7O OVTWO OV.

To arcipov este preluat din filosofia antica, fiind aparut
odata cu scoala ionica si contributia lui Anaximandru la ceea ce se
va numi apoi ,filosofia naturii”. Anaximandru sustine primul in
filosofia greaca existenta unei substante primordiale nedefinite si
infinite care genereaza tot ceea ce exista material. Plutarh transmite
ca ,Anaximandru afirma ca Nedefinitul cuprinde orice cauza a
aparitiei si disparitiei universale”'®. Symplicius transmite un
fragment al Iui Anaximandru: apne tov oviov o arcipov -
,inceputul lucrurilor este apeironul-infinitul, nedefinitul”**,

Anaximandru nu a putut insa surmonta dificultatile ridicate
de fintelegerea unitatii dintre starea originar nedeterminata a
existentei si starea sa actuala. Acestea vor fi rezolvate de Aristotel
prin distinctia intre existenta in act si existenta in potenta.

Pana la Sfantul Grigorie de Nyssa, anreipov-ul desemna
substratul care genereaza materia, intre azcipov si materialitate
existand o continuitate-trecere de la una spre/in cealalta, care nu
inducea ideea unei transcendente.

Sfantul foloseste termenul pentru a sugera misterul
inefabil al naturii divine, ca realitate aflatd ontologic la infinita

distanta de ceea ce creeaza, chiar daca slava lui Dumnezeu le

19 plytarh, Strom 12, apud Constantin Marin, Filosofia anticd greacd pana la Platon,
Editura Universitatii ,Al. |. Cuza”, lagi-1994
' Aristotel, Physica, 24, 13, apud Constantin Marin, op.cit.
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patrunde pe toate’®. 1l foloseste nu ca nume al lui Dumnezeu,
fiindca orice nume ar fi o limitare. Numele date Lui in Scriptura
indica doar ,energiile ce se afla in jurul lui Dumnezeu, sau ceea ce
face El pentru noi"*3. Cunoasterea lui Dumnezeu Cel mai presus de
nume nu se realizeaza prin conceptualizare, ci doar prin credinta si
iubire.

To ovtwo ov (Fiinta adevarata) este folosit de Sfant numai
cand il exprima pe Dumnezeu ca Fiinta Treimica, folosirea
termenului cu acest sens fiind o alta licenta a Sfantului, care a dorit
sa descarce notiunea de ceea ce semnifica ea incepand cu Platon
si s-0 aduca la alta demnitate. To oviwo ov semnifica acum
Treimea de persoane ,ce se impart fara sa se separe si se unesc
fara a se confunda”'*. Deplinatate a existentei, to ovrwoc ov isi are
existenta in sine, isi este siesi identica, fara a cunoaste diversitate
ori schimbare, este eterna, infinita si absolut libera, nevazuta si
imateriala, Realitate primordiala si atemporala, este Binele infinit si
de necuprins cu mintea: ,Cum voi numi pe Cel ce nu poate fi vazut
— se fintreaba Sfantul in Omilii la Fericiri -, cum voi infatisa
nematerialul, cum voi arata nevazutul ? Cum voi intelege pe Cel ce
este fara marime si insusire corporala, fara forma si calitate ? Cel
ce nu poate fi gasit nici in timp, nici in spatiu ? Pe Cel ce intrece
orice mangaiere, orice inchipuire care margineste ? Pe Cel ce da

viata si subzistenta tuturor celor cugetate ca bune, pe Cel in Care

2 Sfantul Grigorie de Nyssa , Marele cuvant catehetic, Bucuresti, Editura Sophia,

1998, p. 107

3 Preot Vasile Raduca, Antropologia sfantului Grigorie de Nyssa, IBMOR, Bucuresti,
1996, p. 24

“ sfantul Grigorie de Nyssa, Contra lui Eunomiu, Il, 4, 465 B, apud Preot Vasile

Raduca, op. cit., p. 34.
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se vede orice inteles si nume finalt: dumnezeirea, imparatia,
puterea, vesnicia, nestricaciunea, bucuria si veselia si, in fine, tot ce
se cugeta si se graieste cu inteles inalt ? Cum si prin ce cugetari
este cu putinta sa vina sub vederea noastra acest bine care se vede
si nu este vazut; Cel ce se daruieste tuturor celor ce sunt existenta,
dar El insusi existd pururea si nu are trebuinta sa vina la existenta ?
Dar, pentru a nu se osteni cuvantul, intinzandu-se la cele
necuprinse de el, fiindca acest bine nu ne poate veni in intelegere,
fiind dintre cele mai presus de intelegerea prin fire, sa ne oprim din
osteneala aceasta si din cercetarile noastre, sa ne multumim cu
acest castig ca, prin faptul de a vedea pe Cel cautat, ne-am alcatuit
o oarecare inchipuire a marimii celor cautate””.

Sfantul Grigorie de Nyssa realizeaza o distinctie intre
realitatea surprinsa prin cuvantul omenesc si realitatea
suprafireasca a dumnezeirii. Numirile pe care le da Sfanta Scriptura
dumnezeirii sunt extrase cu atribute ale lumii create si procura doar
o idee analogica despre El. Interpretdnd in Talcuire améanuntita la
Céntarea Céantarilor versetul ,mir varsat este numele Tau”(Cant.
Cant. 1,2), Sfantul arata ca prin cuvintele noastre nu putem ,atinge”
insusi Cuvantul, ci ne putem face doar o anumitd socotinta,
inadecvata realitatii Lui: "Mir varsat este numele Tau. Prin acest
cuvant socotesc ca nu se poate cuprinde in intelesul unui nume
firea cea fara hotar, ci orice putere a gandurilor si orice inteles al
cuvintelor, chiar daca ar parea ca cuprinde ceva mare Si

dumnezeiesc, nu e in stare sa atinga insusi Cuvantul, ci ca din niste

15 sfantul Grigorie de Nyssa , Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 40.
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urme si ramasite cuvantul nostru isi da cu socoteala despre
Cuvantul, din cele intelese banuind prin asemanare pe Cel
necuprins”®.

Datorita acestei neputinte a cuvintelor, Sfanta Scriptura
recurge adeseori la simboluri gi asocieri care sa inalte mintea
dincolo de simturi: ,mintea, trecand dincolo de simturi, care au fost
numite desertaciune, si strecurandu-se cumva spre contemplarea
celor nevazute, da posibilitatea cuvantului de a prezenta cele
inteligibile”’”. Pe langa aceasta caracteristica insa, cuvintele Sfintei
Scripturi au calitatea de a fi ,imbibate in har”. Acest har sadeste
intr-un cuvant o bogatie de intelesuri dumnezeiesti pe care acelasi
cuvant, scos din contextul haric al Sfintei Scripturi, nu le contine'®.
Prin Scripturi Dumnezeu se descopera sufletelor, intr-o cunoastere
negraita; El ,daruieste sufletului o anumita simtire a prezentei Sale,
scapand insa cunoasterii limpezi, prin faptul ca Se ascunde in
nevazutul firii Sale”".

Dar harul se varsa in mod desavarsit in Biserica, prin
Sfintele Taine; abia prin Sfintele Taine, impartasindu-te de Hristos,
poti deslugi pe deplin cuvéantul biblic, care era obturat omului vechi,
ne-nascut in har prin Taina Botezului: ,cei ce, dupa sfatul lui Pavel,
ati dezbracat pe omul cel vechi, ca pe un vesmant murdar,

impreuna cu faptele si poftele lui, si v-ati imbracat in vesmintele

1 Sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntitd la Cantarea Céntdrilor, PSB 29,
EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 129.

" Sfantul Grigorie de Nyssa, Omilii la Ecclesiast, tr. rom. Pr. Prof. Teodor Bodogae,
PSB 30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 205.

8 lerom. Dr. Agapie Corbu, Sfanta Scriptura si talcuirea ei in opera Sfantului Grigorie
de Nyssa, Editura Teofania, Sibiu, 2000, p. 81.

9 Sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntitd la Céntarea Céntdrilor, PSB 29,
EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 262.
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luminoase ale Domnului, ca cele aratate pe muntele Schimbarii la
fatd, mai bine zis, v-ati imbracat in Insusi Domnul nostru lisus
Hristos gi in iubirea, adica in haina Lui, si v-ati facut in chipul Lui,
ajungand nepatimasi si dumnezeiesti, ascultati taina Cantéarii
Céntarilor. Intrati in camara neintinata a Mirelui, imbracandu-va in

haina alba a cugetarilor curate si neintinate” %.

B. Dumnezeu- Creator si Proniator al lumii

Raportandu-se permanent la norma de credinta a
Bisericii, Sfantul Grigorie de Nyssa afirma ca lumea este rezultatul
puterii gi vointei lui Dumnezeu si argumenteaza solid dezacordul
sau fata de filosofia greaca antica.

Originea lumii —afirma Parintele - nu sta in vreun
principiu material, fie el si azcipov (nedefinit, infinit); ea nu are o
consistenta in sine daca nu se raporteaza la Fiinta absoluta a lui
Dumnezeu; intelege aceasta raportare nu ca o continuitate de
natura intre Dumnezeu si lume, ci o raportare decizional-ontologica:
,o1 n-ar fi o noutate afirmatia ca orice faptura din Univers, ca si orice

lucru care poate fi cuprins cu mintea, dintre acelea care nu se vad,

2 Ibidem, p. 118.
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au luat nastere prin puterea lui Dumnezeu, cand vointa Lui fiinta
spre infiptuirea a ceea ce este bine” .

Astfel, fata de cosmologia filosofiei grecesti, care facea
din diverse principii materiale substratul existentei, Sfantul indica
locul materiei in creatie: este locul puterii, vointei si intelepciunii lui
Dumnezeu. Intr-un anume sens, se poate spune ca Sfantul Grigorie
spiritualizeaza materia, dar deopotriva 1i rapeste, fundamentat,
importanta extrema pe care i-o acordase filosofia antica: pe de o
parte, materia nu este principiu etern (ceea ce-i rapeste din maretia
acordata de antici); pe de alta parte, materia apare ca o sinteza de
calitati spirituale si inteligibile care dau nume si existenta materiei.
Spunand ca materia subzista prin calitatile spirituale, Grigorie de
Nyssa nu afirma nici despre materie, nici despre calitatile spirituale
ca ar fi vegnice. Vointa lui Dumnezeu este cea care a generat atat
materia, cat si calitatile spirituale genetice.

Este corect deci a spune ca ,vointa Atotputernicului este
122

ca o materie, ca o forma si chiar un principiu pentru cosmos”**. in

Dialog despre suflet si inviere episcopul Nyssei afirma ca, prin

vointa Sa, Dumnezeu a creat lumea ,in rezumat’®®

, am spune ca
avand virtutile unei structuri autogenerative. Desfagurandu-se in
spatiu-timp, aceasta a condus la aparitia elementelor constitutive

ale lumii, apoi la tot ceea ce exista si va avea sa existe. Actul

2! Sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic, Bucuresti, Editura Sophia, 1998,
p. 84.

% Asist. Univ. Dr. Telea Marius, Antropologia Sfintilor Pé&rinti capadocieni, Ed.
Reintregirea, Alba lulia, 2001, p. 137.

* Teoria rezumativd o regasim in secolul XX la Stephen Hawking sub forma
superstringurilor cosmice imediate exploziei initiale.
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creator dumnezeiesc este unic, doar simturile si ratiunea comuna
descopera in univers fenomene noi.

Odata creata, lumea nu se instraineaza de Creator si nici
Dumnezeu nu separa lumea de Sine; lumea intreaga este finuta in
chip proniator de Cel care, ontologic, are o alta natura decéat natura
lumii. Dumnezeu nu este doar Creator, ci si Proniator sau, mai bine
spus, creatia Sa este simultan proniatoare, iar pronia Sa se vede in
modalitatea creatiei Sale: Dumnezeu se afla deopotriva in toate i
patrunde deopotriva in toate; nu ramane nimic in fiinta daca este
separat de Fiin’;él24 - scrie Sfantul. Intr-adevar, este propriu
dumnezeirii sa strabata toate locurile si sa cuprinda natura fiintelor,
caci nimic n-ar mai fi in fiinta, daca n-ar ramane in Cel ce este. lar
ceea ce exista in sens propriu si de la inceput este natura divina,
despre care dainuirea continua a fiintelor ne sileste sa vedem ca
existd in toate?’.

Credinta Sfantului asupra proniei lui  Dumnezeu in
creatie, incat aceasta sa fie indrumata spre atingerea scopului
pentru care a fost zidita, este ilustrata astfel in Despre pruncii morti
prematur : ,nimic nu se intdmpla fara stirea lui Dumnezeu, ci de

fiecare data vedem ca nimic nu decurge la intamplare si nu-i fara

? sfantul Grigorie de Nyssa, Contra lui Eunomiu, VIII, P.G., 45. col. 797 CD.

In teoria platoniciana existenta unui lucru este expresia participarii sale la Lumea
Ideilor; viziunea crestina ne este prezentata prin Sfantul Grigorie de Nyssa si este
in fond o perspectiva rasturnata si totodata restaurata, intru adevar. Dumnezeu
este Cel care participa la lume, dandu-i fiinta (viata) prin Fiinta Sa.

% 1dem, Marele cuvant catehetic, Bucuresti, Editura Sophia, 1998, p.107.
Recunoagtem aici influenta lui Aristotel din Fizica; citatul extras reprezinta
fundamentul
argumentului necesitatii si contingentei pentru dovedirea strict rationala a existentei
lui Dumnezeu, asa cum va apare, intr-o forma elaborata, in Summa theologica a
lui Toma d’Aquino.
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rost nici o fapta din cele prin care Dumnezeu conduce lumea;
nimeni n-ar putea tagadui faptul ca Dumnezeu e temeiul a toate, El

este intelepciunea, bunatatea si adevarul’?®.

C. Creatia din nimic

Daca stoicii gaseau ca un dumnezeu corporal (sau
ratiune corporala) este totuna cu universul, iar adeptii scolii
platoniste ca Dumnezeu a creat aceasta lume dintr-o materie
preeexistenta, Grigorie de Nyssa aduce explicarea creatiei lumii in
lumina credintei adevarate: Dumnezeu a creat lumea ex nihilo.

in prima Omilie la Cantarea Cantarilor  Sfantul Grigorie
de Nyssa proiecteaza asupra problemei creatiei perspectiva
crestina, convins de ,lipsa de ratiune” a omului vechi. Pe o cale
strict logica, Sfantul argumenteaza creatia din nimic, contra stoicilor
si platonicilor: ,Daca vom crede ca materia isi are existenta in
Dumnezeu, trebuie ca intr-un mod inexplicabil ea sa fie in
Dumnezeu... Dar, daca ea se afla in Dumnezeu, cum ar mai fi
imaterial cel care o contine... Pentru aceasta trebuie sa conchidem
ca: sau Dumnezeu este in mod necesar material, pentru ca materia
isi trage originea din El, sau, daca vrem sa evitam aceasta

concluzie, trebuie sa presupunem ca El ia din afara Lui materia de

% |dem, Despre pruncii morti prematur, trad. rom. Pr. Prof. Dr.Teodor Bodogae, PSB
30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 425.

% |dem, Talcuire amdanuntitd la Céntarea Cantdrilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 123.
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care are nevoie pentru formarea Universului. Prin urmare, daca
natura ar fi in afara lui Dumnezeu, ar trebui sa se accepte un
principiu in afara Lui, care sa-i fie coetern gi care sa nu aiba
inceput. Se ajunge, deci sa se opuna coexistenta a doua principii
fara inceput si fara origine” 2.

Prin lume Sfantul Grigorie de Nyssa intelege, in fapt,
doua lumi: lumea ingerilor (numita o irepxoouoé— hipercosmos) |,
situata deasupra universului, si lumea dinlauntrul universului
(o eyxoouof). Lumea ingerilor este invizibila si a fost creata inainte
de universul vizibil si material; lumea ingerilor a primit de la Creator
puterea s& mentind si sd conducad universul. In raport cu
Dumnezeu, ingerii sunt duhuri, dar natura lor este alta decat natura
divina; ca si oamenii, ingerii ocupa un spatiu anume; de aceea, desgi
spune ca sunt duhuri si ca natura ingerilor este netrupeasca si
invizibila, Sfantul atribuie ingerilor o anume corporalitate, consecinta
a calitatii de natura creata®.

Dincolo de diferenta de natura intre Dumnezeu si creatie,
puterea lui Dumnezeu se face simtita in lumea creata si univers
printr-o prezenta continua si mentinerea in existenta a lucrarii

mainilor Sale.

2 |dem, Despre facerea omului, XXIII, 44, 212 AB, apud Preot Vasile Raduca, op. cit., pp. 39
-40.
 Cf. Preot Vasile Raduca, op. cit., p. 38.
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D. ,,Ratiunile inalte” ale creatiei

Adusa din nimic la existenta, lumea are ca lege
universald miscarea, fara schimbare fiind numai Dumnezeu®.
Dincolo de migcarea spatiala, Sfantul Grigorie de Nyssa sesizeaza
alte doua feluri de miscari: una este miscarea care se petrece
mereu spre bine, care nu are oprire, de vreme ce virtutea nu are
sfarsit, iar cealalta este miscarea contrara, spre potrivnicul binelui, a
carui fiinta nu exista .

Astfel, desi ca naturd creatd, ambele stihii** sunt limitate,
ele sunt intr-o continua transformare spre un ce pe care numai
Dumnezeu il cunoaste pentru creatura Sa. Cu certitudine, miscarea
lumii implica o ordine interioara, atat la nivelul spatial, cat si calitativ,
ordine care vadeste schimbarea unuia intr-altul ca pe o restaurare
progresiva, plecandu-se de la ceea ce exista de la inceput®,

Schimbarea calitatii si transformarea succesiva a
elementelor constitutive lumii se realizeaza potrivit unei armonii
generale si printr-o structurare de crescanda complexitate a
existentelor, pornind de la calitatile spirituale sau ratiunile inalte

create primordial de Dumnezeu. Acestea genereaza cosmosul

% Sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic, Bucuresti, Editura Sophia, 1998,
p. 64.

3 Ibidem, p. 78.

% lJumea ingerilor si lumea materiala (universul).

% Asist. Univ. Dr. Telea Marius, op, cit., p. 139.
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sensibil, incepand cu elementele materiale, regnul mineral, regnul
vegetal, cel animal si in cele din urma omul.
Expresia ,a privit Dumnezeu toate céate a facut si iata erau

bune foarte”*

este interpretata de Sfant in intelesul ca fiecare
element constitutiv al universului are in sine toate facultatile
necesare naturii sale pentru pastrarea identitatii si specificitatii
locului si rolului sau, intr-o alcatuire simfonica universala : , De altfel
nici miriapodul, nici broasca testoasa, nici cele ce apar in malul
putrezit nu sunt bune foarte. «Ochiul» dumnezeiesc insa, neprivind
la fata lucrurilor nu limiteaza binele la vreo culoare frumoasa sau la
vreo forma frumoasa, ci in faptul ca, fiecare, asa cum este, are in
sine natura intreaga. Nu in faptul ca nu este bou calul si este cal
sau invers, ci natura fiecaruia se pastreaza pe ea insasi in fiecare
creatura, dat fiind ca ea a primit facultati specifice fiecarui mod de
existenta, avand putere nu spre distrugere, ci spre dainuire. Prin
urmare, cu toate ca elementele se deosebesc unele de altele,
avandu-se in vedere ceea ce este fiecare, fiecare este bun foarte,
caci, in ceea ce este, fiecare element este desavarsit in bine.”®
Bunatatea fiecarui element nu este statica: natura
fiecaruia contine in sine si imboldul spre continuare in desavérsire,
in cadrele create de Dumnezeu. intre elementele care constituie
lumea exista, in ciuda diferentelor de natura, o atractie, o simpatie
care induce transformarea calitativa si evolutia continua: ,in ciuda
opozitiei adénci existente intre elementele ei componente, prin

intelepciunea care conduce universul, a fost chibzuit un acord care

* Fac,, |, 19.
% Sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 34.
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pune n echilibru contrariile. In felul acesta s-a realizat o anumita
armonie interioaréa a intregii creatii’®.
Avand un inceput, miscarea si existenta universului au,

cu certitudine, si un sfarsit®’

care se doreste implinit; adica un scop
(oxoroé). Acest scop este legat de credinta in Dumnezeu ca
Proniator. Explicit Parintele afirma ca scopul ultim al fiintelor
rationale este slavirea puterii dumnezeiesti: ,Tinta (oxoro&) ultima
a tuturor acestora este ca, prin contemplarea intregii creatii, mintea
omului sa preamareasca, peste intreaga lume creata din cer si de
pe pamant, puterea cea mai de presus de fire a Dumnezeirii celei

vesnic lucratoare™®,

E. Lumea inteligibila si lumea sensibila

Vorbind despre fiinte, Sfantul Grigorie afirma ca acestea Se
impart in doud categorii: fiinte inteligibile (7o voerov) si fiinte trupesti,
corporale (ro couartinov) sau sensibile (ro atcberov): ,ce voieste sa
spuna adaosul la aceasta cerere: Precum in cer asa si pe pamant
? Mie mi se pare ca cuvantul acesta cuprinde unul din cele mai
adanci intelesuri gi ni se descopera o cunostinta dumnezeiasca
privitoare la creatie. lar ceea ce spun este aceasta: Toata zidirea

rational& este impartita in firea netrupeasca si in cea intrupata”’.

% Asist. Univ. Dr. Telea Marius, op. cit., p. 139.

¥ bidem, p. 143.

% 1dem, Cuvént Despre Pruncii Morti Prematur, tr. Rom. Pr. Prof. Teodor Bodogae,
PSB 30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 416.

% |dem, Despre Rugéciunea domneascd, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in
Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti,
1982, p. 434.
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Terminologia si distinctia inteligibil-sensibil exista deja la
Platon, ca si la Philon; pentru Platon lumea inteligibila este lumea
Ideilor, aspatiala, imateriala si neschimbatoare; umbrele acestora,
prin participare, reprezinta lumea obiectelor concrete. Aceasta
impartire este preluata de Sfantul Grigorie de Nyssa din filosofia
antica, ca una ce se verifica atat prin autoritate, cat si prin
conformitatea cu realitatea.

La Sfantul Grigorie insa, lumea inteligibila indica lumea
fiintelor inzestrate cu voué (ratiune), fie realitati spirituale
(Dumnezeu si ingeri), fie realitati materiale (oamenii). Lumea
sensibila este alcatuita din tot ceea ce exista material, deci inclusiv,
si iarasi, omul. Nimic nu exista in natura lucrurilor care sa fie in
afara acestor lumi. lar aceste doua lumi sunt despartite printr-o
mare prapastie, pentru ca nici natura ce poate fi perceputa prin
simturi sa nu aiba proprietatile naturii ce poiate fi perceputa cu
mintea, nici natura ce poate fi perceputa cu mintea sa nu aiba
insusirile naturii ce poate fi perceputa prin simturi, ci fiecare dintre
cele doud naturi s3 se poatd deosebi prin atribute contrarii. Intr-
adevar, natura ce poate fi perceputa cu mintea este ceva spiritual,
care nu se poate atinge si care nu are forma. Natura ce poate fi
perceputa prin simturi depinde de puterea de perceptie a simturilor.

Dar dupa cum chiar in lumea ce se poate percepe prin
simturi exista o mare diferenta intre elementele componente,
intelepciunea divina a plasmuit o cale de a le armoniza. Astfel,
flecare creatura este in armonie cu ea insasi, de vreme ce
impotrivirea fireascad nu poate distruge aceasta buna intelegere. in

acelasi fel se face, potrivit intelepciunii divine, si o contopire a
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naturii ce depinde de simturi cu natura pe care o percepem cu
mintea, pentru ca toate lucrurile sa participe la infaptuirea binelui in
chip egal si pentru ca nici un lucru sa nu ramana nepartas al naturii
bune. Din pricina aceasta, locul potrivit naturii pe care o percepem
cu mintea este substanta eterata, rationala, al carei destin este mai
presus de lume. Dar, dintr-o socotintda mai buna, se produce o
amestecare a naturii pe care o percepem cu mintea cu natura pe
care o percepem prin simturi, pentru ca nimic din creatura sa nu fie
aruncat, dupa cum spune Apostolul, si nici strain de bunatatea
diving.*

Separate ontologic, cele doua naturi se gasesc intr-un
raport de participare: mentinerea in existenta a lumii sensibile se
realizeaza prin participarea la fiintarea naturii inteligibile.
Participarea nu este nici pasiva, nici imobila: natura inteligibila
avand caracterul infinitatii, participarea (con-formarea) sensibilului la
inteligibil se afla intr-o continua/infinita structurare, intr-un proces de
creatie si re-creatie nesfarsitd®’. Deci, deosebirea intre cel facut
dupa model si modelul sau consta in aceea ca unul are o fire
schimbatoare, iar celalalt una neschimbatoare, schimbarea fiind o
miscare de la o anumitd stare spre alta*’. Natura omului urmeaza
aceeasi lege: nu este cu putinta ca natura omului sa ramana in sine
insusi neschimbata, libera vointa a omului tinde incontinuu spre

ceva, dorinta de bine aflandu-se in chip firesc spre miscare®.

0 |dem, Marele cuvant catehetic, Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, pp. 32-33.
* Cf. Preot Vasile Raduca, op. cit., p. 16.

“2 Sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., pp. 77-78.

* Ibidem, p. 78.
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F. Omul ca petoprog

,,» dupd aceea a impacat toata zidirea cu ea insasi, ca nici
partea de jos sa nu rdméné nepartagé la inéltimile ceresti,

nici cerul indeobste sa nu fie nepartas la cele de pe

pamant™*

Fiinta deodata sensibila si inteligibila, omul ocupa un loc
aparte in creatie. El apartine atat lumii inteligibile, fiind Tnzestrat cu
voug (ratiune), cét si celor sensibile, prin materialitate. Acest loc al
omului in creatie este numit de sfantul Grigorie usropioé —hotar —
intre spiritualitatea lui Dumnezeu si materialitatea lumii.

Cuvantul a fost folosit de Platon (Legile, IX) cu inteles de
localizare geografica;, scoala platonica a numit prin el postura
naturii umane, aflata intre inteligibil si sensibil, avand libertatea de a
se misca fie spre una, fie spre cealaltd*.Sfantul Grigorie adanceste
acest adevar, punand lamurit in lumina libertatea, rostul, riscul si -
din acestea- responsabilitatea si maretia omului: realitate de hotar -

uetoproé — intre cele doua lumi ontologic separate, omul se prezinta

“1dem, Despre Rugéaciunea domneasca, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in
Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intdia, PSB, EIBMBOR, Bucuresti,
1982, p. 434.

% Cf. Preot Vasile Raduca, op. cit., p. 101.
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ca loc de comunicare si intrepatrundere a sensibilului si
inteligibilului. De aici marele risc gi totodata maretia omului, care,
cetatean deopotriva a ambelor lumi, are libertatea fie sa
spiritualizeze trupul (sensibilul Tn genere) — ceea ce reprezinta
,misiunea” sa in lume *°, fie sa-si reducéd la nivel de lucru chiar
sufletul *'.

Scopul asezarii omului ca hotar ni-l indica lamurit Sfantul,
prezentdnd omul si ca un colaborator al lui Dumnezeu, chemat sa
inalte sensibilul la Dumnezeu : ,Luand Domnul Dumnezeu tarana
din pamant, a facut pe om; si din propria-I suflare i-a daruit acesteia
viata, pentru ca pamantescul sa se inalte la dumnezeiesc si pentru
ca un singur har sa strabata toata faptura, dupa aceasta cinstire,
firea de jos fiind amestecata cu firea cea mai presus de lume. (...)
Apoi s-a facut faptura pamanteasca, chip al puterii de sus; aceasta
finta era omul. Si in el era frumusetea dumnezeiasca ...,

amestecata in el printr-o putere tainica ,*2.

“® Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Cristal, Bucuresti, 1995, p.
46.

“ Cf. Preot Vasile Raduca, op. cit., p. 100.

“ Sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic,, Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, p.
34.
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Il. Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa
A. Creatia omului

Ca ueropioé, plasat prin conditia sa intre Dumnezeu si
natura materiala, omul participa la natura divina prin intelect gi
ratiune, iar la cea nerationala prin constitutia corporala si separarea
in cele doua sexe.

Potrivit acestei explicati a Sfantului Grigorie, unii
cercetatori ai operei sale considera ca Sfantul vorbeste de doua
creatii ale omului *°. Trecand in revista diversele teorii ale acestora,
Preot Dr.Vasile Raduca constata indepartarea acestor teorii de
textele propriu-zise ale episcopului Nyssei, precum si 0 oarecare
influenta asupra explicatiei creatiei omului de catre Sfantul Grigorie
din partea lui Filon din Alexandria si Origen.

Filosof si teolog evreu, Filon din Alexandria incercase sa
inteleaga cum putea fi creat omul, intr-o multime de indivizi si dupa
doua sexe, dupa chipul si asemanarea Dumnezeului unic. Pentru a
iesi din dilema, Filon postuleaza existenta a doua creatii: a omului
primordial, care are calitatea de chip si asemanare a lui Dumnezeu,
si a omului istoric, creat dupa odihna lui Dumnezeu din ziua a
saptea *°. Omul primordial este o idee, un gen al omului istoric; nu
are deci calitatea de a fi trupesc - ci inteligibil - si nici aceea de a fi

barbat ori femeie.”* Omul istoric este modelat dupa omul primordial;

“ Cf. Preot Dr.Vasile Raduca, op. cit., p. 62.
% Cf. Gen., cap. | si ll.
* Filon din Alexandria, De opificio mundi, 134, apud Preot Vasile Raduca, op. cit., p. 70.
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el este sensibil, compus din suflet si trup, constituit in doua specii:
barbat si femeie, reprezentand o copie stearsa a omului
primordial *.

Influentat de Filon, Origen afirma ca in Geneza I, 27 53
este vorba de crearea a ceea ce este mai bun in noi: crearea
sufletului, dupa chipul lui Dumnezeu. in Geneza Il, 7 s-ar relata
creatia trupurilor, in care nu se observa calitatea de chip al lui

Dumnezeu °%.

Caderea in trupuri s-ar fi produs din cauza ca
sufletele au obosit contempland dumnezeirea, indepartandu-se de
Dumnezeu.

in lucrarea ,Despre Facerea omului” episcopul Nyssei
descrie constitutia cu totul speciala a omului. Afirma ca omul este
solidar cu animalele prin materia din care sunt constituite toate, dar
elementele constitutiei sale corporale sunt ridicate la o demnitate
imparateasca. Chip al lui Dumnezeu, omul exercita prin aceasta
demnitate stapanirea asupra vietuitoarelor cerului, ale marilor i
pamantului. In capitolul XIV al lucrarii abordeaza problema dublei
creatii, dar nu in sensul succesiunii (asa cum le prezinta Filon din
Alexandria si Origen), ci al concomitentei. Omul a fost creat pentru
a participa simultan la ambele naturi: atat la cea divina (prin intelect
si ratiune), cat si la cea materiala - biologica. Relatarile din Genezéa
[, 27 si Il, 7 sunt explicate astfel de episcopul Nyssei: Cand

Scriptura spune: Dumnezeu a creat omul , prin sensul general al

*2 Filon din Alexandria, De opificio mundi, 145, apud ibidem, p. 69.

> Sia facut Dumnezeu pe om dupé chipul S&u; dupa chipul lui Dumnezeu i-a ficut; a
facut barbat si femeie.”

* H. Crouzel, Théologie de I’image de Dieu chez Origéne, Paris, Aubier, 1953, p. 148, apud
Preot Vasile Raduca, op. cit., p. 69.
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acestui cuvant ea desemneazd natura umand. Intr-adevér, in
aceasta creatie Adam nu este numit, cum o face istorisirea dupéa
aceea: numele dat omului nu este cutare sau cutare, ci omenirea in
general. Prin desemnarea universala a naturii umane, suntem
invitati s& presupunem ceva, $i anume, ca in aceasta prima creatie,
foatd omenirea este cuprinsa in prestiinta si puterea dumnezeiascéa
55

Episcopul Nyssei intelege prin creatia omului relatata in
Geneza I, 27 nu creatia ideii sau matritei conceptuale a tuturor
oamenilor, ci a unitatii tuturor oamenilor (pliroma naturii umane): al
celor care au existat, exista si vor exista in istorie (sau ca istorie) Si
al caror numar este cunoscut doar de intelepciunea divina. Atunci
cand Scriptura vorbeste despre totalitatea oamenilor, nu o
desemneaza cu numele de Adam, ci cu acela de om. Orice om,
inclusiv. Adam si Hristos-Omul, face parte din pliroma umana.
Calitatea de chip al lui Dumnezeu o are orice om (barbat sau
femeie), ceea ce se vede din faptul ca toate fiintele umane, barbati
si femei, sunt inzestrate cu spirit: ,Dovada o constituie faptul ca
mintea (vovu&) se afla deopotriva la toti si ca toti pot sa-si manifeste
gandirea, deciziile lor sau celelalte activitati prin care natura
dumnezeiasca este reprezentata in cel care este dupa chipul sau.
Nu exista nici o diferenta intre omul care a aparut in timpul primei
creatii a lumii si cel care se va naste in vremea desavarsirii

intregului: toti poarta deopotriva chipul dumnezeiesc ,2°.

% Despre facerea omului 185 A; S.C. 6, 154, apud Preot Vasile Raduca, op. cit., p. 73.
% Despre facerea omului XVI, 44,185 D; S.C. 6, 161, apud ibidem, p. 76.
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1. Dupa chip, in vederea asemanarii cu Dumnezeu

In relatarea biblicd despre crearea omului apar dou3
expresii esentiale in cadrul antropologiei crestine: chip (telem,
EIKOV) al lui Dumnezeu Si asemanare (demut,
ouoiwot). Asemanarea cu Dumnezeu -ouowwoié—se leaga de
chip, pe care il presupune ca o conotatie prealabild®’, dar se
deosebeste de acesta intrucat chipul este dat cu realitate prin
creatie, iar asemanarea este data numai ca potenta, urmand sa se
realizeze prin stradanie; este ,desavarsirea omului in bine sau
exercitarea continua si dupa voia lui Dumnezeu a chipului divin din
om™®,

R. Leys considera ca Grigorie distinge intre sixov si
ouoiwoié —ca doua aspecte ale aceleiasi realitati; unul — sikov —
este static, original sau terminal, celalalt — ouoiwoié — este dinamic,
implicand o devenire; ouoiwoié este izbanda sau realizarea
progresiva a lui ezxov (a chipului) °.

Pentru H. Merki, cand Grigorie se refera la Geneza 1, 26

cei doi termeni sunt sinonimi; dar cand ajunge sa exploateze

separat ouowwoié il trateaza potrivit modului filosofic al lui Platon,

> lerom. Magistr. Nestor Vornicescu, Invétatura Sfantului Grigorie de Nyssa despre chip
si asemanare, in Studii teologice, nr. 9-10, p. 539.

% Ibidem, p. 592.

* R. Leys, L’Image de Dieu chez saint Grégoire de Nysse, Bruxelles et Paris, 1951, apud
Edouard des Places, Syngeneia. Parent dé I'Homme avec Dieu d’'Homére a la
patristique, Paris, 1964, p. 197.
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pentru care insa asemanarea avea un caracter static; in scrierile
autentice sixov —chipul- este sinonim lui opoiwoié -aseménarea .
Contrar opiniei cele mai raspandite, considera Edouard des Places,
pozitia lui Grigorie se gaseste mai aproape de identificarile lui
Atanasie, decat discriminarile lui Clement si ale lui Origen, pentru
care omul facut dupa chipul lui Dumnezeu redevine asemanator cu
El printr-un progres spiritual °*.

Si Preot Dr. Vasile Raduca gaseste nefondata concluzia
la care a ajuns H. Merki, dupa care episcopul Nyssei ar utiliza
notiunea de asemanare intr-un sens static-ontic, sau ca ar fi
identica cu conceptul de chip. Tn om nimic nu este static ®, cu atat
mai putin fundamentul sau ontologic. Mai mult, ouoiwoié indica
tocmai miscarea si puterea de transformare inscrise in natura
omeneasca. Miscarea, transformarea ca si progresul constituie
conditia de existenta a fiecarei creaturi; omul nu poate face exceptie
de la ele. In gandirea Sfantului Grigorie putem vedea aceasta, spre
exemplu, din textele urmatoare:

,LOmul se gaseste in transformare si in schimbare si
niciodata el nu raméne in aceeasi stare, fie ca se inalta spre bine,

fie ca ar cddea din participarea la bine™®

. ,Pentru ca (...) tot ceea
ce natura necreata a scos din neant, incepand sa existe pornind de

la aceasta schimbare, exista intotdeauna prin transformare.

% H. Merki, OMOIQSIS ®EQ, Von der platonischen Angleichung an Gott zur
Gottahnlichkeit bei Gregor von Nyssa, Fribourg, 1952, apud ibidem, p. 198.

® Edouard des Places, Syngeneia. Parent dé I'Homme avec Dieu d’Homére a la
patristique, Paris, 1964, p. 197

%2 Preot Dr.Vasile Raduca, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, IBMOR, Bucuresti,
1996, p. 131.

%1n Psalm. VII, 44, 457 D; Donough & Alexander, 46, 2-6, apud ibidem, p. 131.
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Aceasta schimbare se produce fara incetare in sensul mai binelui,
daca creatura actioneaza urméand natura sa si ea va fi antrenata
spre o stare contrara printr-o miscare neintrerupta, daca s-a intors
de la calea cea dreapt3d”™®,

Sensul firesc al modului de migscare a omului este spre
Dumnezeu. El poate fi schimbat si pervertit; prin schimbarea
directiei migcarii initiale, omul se poate indrepta spre potrivnicul lui
Dumnezeu ®°.

Raportul de asemanare intre Dumnezeu si om implica
distinctia si separatia ontologica. A fi asemenea cu Dumnezeu nu
inseamna ca natura omului se confunda total sau partial cu cea a lui
Dumnezeu, ca la stoici ®°. Omul este intr-un fel asemenea cu
Dumnezeu, dar se si gaseste intr-o relatie de asemanare cu El, fiind
inzestrat —ca chip al lui Dumnezeu- cu calitatile care-| fac capabil de
o relationare cu Dumnezeu: ,Cel care este creat dupa chipul are in
mod absolut intru toate asemanarea (rnv ouotorera) cu arhetipul
(inteligibil, cu Cel ce este inteligibil si fara de trup cu Cel fara de
trup, eliberat de orice volum ca si acela si scapand, ca si celalalt, de
orice masuratoare spatiala), dar in ceea ce priveste caracterul
propriu al naturii, este ceva deosebit; caci nu ar mai putea fi chip
daca ar fi identic cu celalalt intru toate. Dar, dupa cum in cele ce
apartin naturii necreate contemplam pe cea creata, la fel natura
creata, in cele ce-i apartin, arata pe Cel necreat, dupa cum adesea

intr-o mica bucata de sticla, daca vor cade peste ea razele soarelui,

% sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic , trad. rom. Grigorie Teodorescu,
Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, p. 47-48.

% Cf. ibidem, p. 48.

% Cf. Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 115.
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acolo se va oglindi discul soarelui (desigur, nu in adevarata lui
marime, ci in masura in care incape imaginea in micimea bucatii de
sticla), tot asa in limitele mici ale naturii omenesti stralucesc
chipurile proprietatilor inefabile ale dumnezeirii, incat ratiunea,
condusa fiind ca de mana de acestea si curatita in demersul ei de a
examina proprietatile ei trupesti, sa nu cada din intelegerea naturii
sufletului i nici natura cea mica si lesne pieritoare sa nu actioneze
ca si cum ar fi egala cu natura cea neintinata, ci sa aiba o idee cu
privire la natura inteligibila si, desigur, sa nu spuna ca chipul este
acelasi lucru cu arhetipul.®’

Ca chip al lui Dumnezeu, omul este fiinta rationala, libera
si capabila sa se bucure de bunatatile dumnezeiegti. Totusi, aceste
calitati ale chipului sunt doar exteriorizari, nu chipul Tnsusi.
Episcopul Nyssei nu defineste chipul lui Dumnezeu din om. A spune
ce este chipul presupune a sti ce este prototipul — Dumnezeu. Or,
neputand spune ce este in sine Dumnezeu, episcopul Nyssei se
fereste sa dea o definitie chipului: ,Cum una din proprietatile naturii
dumnezeiesti este aceea de a nu putea fi inteleasa, si chipul trebuie
sa se asemene intru aceasta cu modelul sau. Daca natura chipului
ar putea fi inteleasa, in timp ce modelul s-ar afla dincolo de
intelegerea noastra, aceasta diversitate de atribute ar dovedi esecul
chipului. Dar, noi nu ajungem sa cunoastem natura sufletului nostru,

care este dupa chipul creatorului sau, si aceasta tocmai pentru ca el

poseda in sine asemanarea (ouoiotetra) exacta cu Cel care-l

" sfantul Grigorie de Nyssa, De anima et resurrectione, 46, 41 CD-42 CD; S.C. 6, 157,
apud Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 119.
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stapaneste si pentru ca prin taina care este in el, poarta in sine
pecetea naturii care este dincolo de orice Tn’;elegere”Gs.

Asemanarea cu Dumnezeu se realizeaza, potrivit
Sfantului, prin practicarea virtutilor, deci printr-un dinamism al
apropierii de Dumnezeu. Dinamismul se manifesta in alegerile
libere prin care oglinda (asa cum numeste metaforic natura umana
Sfantul Grigorie) ia forma prototipului. Asemanarea — ouoitwoié —
reprezinta activitatea unui chip viu spre Cel pe care il reprezinta,

intr-o angajare totala atat a sufletului, cat si a trupului.
2. 2vyyeveia — intelesul termenului la Sfantul Grigorie

Tema Tinrudirii (cvyyevera) omului cu Dumnezeu este o
tema scumpa Sfantului Grigorie de Nyssa, punand mai mult decat
altii accent pe co-naturalitatea omului cu Dumnezeu si facand din
tema legaturii divine centrul teologiei si spiritualitatii sale ®°.

Notiunea de inrudire, asa cum o foloseste Sfantul
Grigorie de Nyssa, are un sens apropiat celui folosit de Platon,
pentru care inrudirea este determinata de bunurile comune

existente in Dumnezeu si om .

Platon fixeaza acest sens pentru
ovyyeveia 0 data cu Phaidon, folosind termenul pentru legatura (s.

n.) sufletului cu Formele si cu Ceea ce este (Fiinta) —

% Sfantul Grigorie de Nyssa, De anima et resurrectione, XI, 156 AB; S.C. 6, 125-126, apud
ibidem, p. 122.

% Edouard des Places, Syngeneia. Parent dé I'Homme avec Dieu d’Homére a la
patristique, Paris, 1964, p. 196.

0 Cf. Pr. Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 113.
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ro ov'". Dialogul Republica deschide ideea conaturalititi  si
intareste teoria legaturii sufletului cu Ideile . Tn dialogul Timaios,
personajul cu acelasi nume compara sufletul omului cu o ,planta
ce-si are radacinile in cer, nu in pamant, ce i-a fost data fiecarui om
de catre zeu, ca o divinitate calauzitoare (...) si ne tine trupul drept
si indreptat spre locul in care s-a nascut sufletul (...). Astfel, partea
inteligenta din noi devine, potrivit naturii ei originare, asemanatoare
cu ceea ce este obiectul ei de contemplatie” "

Daca la Platon inrudirea omului cu Dumnezeu este
fundamentata pe legatura sufletului cu Ideile, la episcopul Nyssei
inrudirea se fundamenteaza pe creatia omului dupa chipul lui
Dumnezeu si, prin aceasta, prin prezenta reala in om a bunéatatilor —
calitatilor personale pe care omul le are, ca o reflectare a calitatilor
Persoanelor Sfintei Treimi: ,omul fiind facut sa se bucure de
bunurile dumnezeiesti, trebuia sa aiba in firea sa ceva inrudit cu
Acela de la care vine. Din aceasta pricina omul a fost inzestrat si cu
viata, si cu cuvant, si cu intelepciune, si cu toate bunurile proprii lui
Dumnezeu, pentru ca, prin fiecare dintre aceste bunuri, sa duca

"™ 1n cea de-a sasea omilie din

dorul Aceluia cu care este inrudit
Opt omilii la Fericiri Sfantul scrie: ,Acela care te-a plasmuit a dat
totdeodata fiinta acestui bine prin fire. Dumnezeu a intiparit in

alcatuirea Sa chipurile bunatatilor firii Sale, intiparindu-le in tine ca

L Cf. Edouard des Places, op. cit., p. 72.

"2 Ideile sunt acest mijloc divin cu care Sufletul este inrudit si prin contactul familiar fcu
Ideiles asigura eternitatea fericitd - definitie datd de E. De Strycker, L’Antiquité
classique, XVI1,1947, p. 149, apud Edouard des Places, op. cit.,, p. 75, nota
explicativa 1.

7 Platon, Timaios, 90 a, trad. rom. Catalin Partenie, Ed. Stiintifici, Bucuresti, 1993.

™ sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic , trad. rom. Grigorie Teodorescu,
Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, p. 28.
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intr-o bucata de ceara un chip sculptat (...) Astfel, cel ce se priveste
pe sine vede in sine pe Cel dorit (...), privind la curatia sa, vede in
chip arhetipul” ™.

Prin intiparirea Chipului Sau, ,Dumnezeu se salasluieste
Tn om, printr-o comuniune personala din partea lui Dumnezeu caruia
omul fi rdspunde liber’’®. Prin salasluirea lui Dumnezeu in sufletul
omului, Sfantul Grigorie nu ridica intelesul finrudirii omului cu
Dumnezeu péna la a identifica natura sufletului cu natura
dumnezeiasca, agsa cum intelege Plotin inrudirea - ocvyyeveia -
omului cu Dumnezeu "’. Pentru Sfant existd o serie de niveluri de
inrudire, dupa cum existd si niveluri de existenta. Inrudirea nu
inlatura deosebirea si specificitatea fiecarui nivel ontologic. Notiunile
de chip, de asemanare si de oglinda atribuite omului, exclud ideea
ca episcopul Nyssei ar considera ca intre lume si Dumnezeu ar fi
vorba de vreo continuitate de natura .

Textele care fac referiri la legatura omului cu Dumnezeu
arata permanent termenii inrudirii si sensul exact al asemanarii.
Intre textele Sfantului, privilegiem unul care include tema oglindirii si

pe care Sfantul o utilizeaza in diverse contexte ’° pentru puterea ei

™ 1dem, Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, pp.
88-89.

’® Preot Dr. Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand, Ed. Paralela
45, 2000, p. 158.

" Cf. ibidem, in eodem loco.

’® Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 113.

™ 1n lucrarea Despre distinctia intre fiintd si ipostas despre care s-a crezut a fi a 38-a
scrisoare a Sfantului Vasile cel Mare si care s-a dovedit ca apartine Sfantului
Grigorie de Nyssa, tema oglindirii este folosita de Sfant pentru a arata cum poate
persoana Fiului sa fie chip al persoanei Tatalui. Dupa ce ofera o definitie
surprinzatoare a chipului: ,Chipul este acelasi lucru ca si prototipul, chiar daca el
este ceva deosebit” (8, 9), Sfantul Grigorie valorifica astfel tema oglindirii : ,Dupa
cum, cand privim intr-o oglinda curata, in reflectarea formei care s-a produs in
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sugestiva: , ... dupa cum adesea intr-o mica bucata de sticla, daca
vor cadea peste ea razele soarelui, acolo se va oglindi discul
soarelui (desigur, nu in adevarata lui marime, ci in masura in care
incape imaginea in micimea bucatii de sticla), tot aga in limitele mici
ale naturii omenesti stralucesc chipurile proprietatilor inefabile ale
dumnezeirii, incat ratiunea, condusa fiind ca de mana de acestea si
curatita in demersul ei de a examina proprietatile trupesti sa nu
cada din intelegerea naturii sufletului i nici natura cea mica si lesne
pieritoare sa nu actioneze ca si cum ar fi egala cu natura cea
neintinata, ci sa aiba o ideea cu privire la natura inteligibila si,

desigur, s& nu spund ca chipul este acelasi cu arhetipul” %,

3. Omul -, chip al Chipului”

Sfantul Grigorie socoteste sufletul ca fiind chip al lui
Dumnezeu, dar totodata ca si trupul are legatura lui cu chipul, omul
fiind creat deodata - trup si suflet — drept chip al lui Dumnezeu. Cum
intelege Sfantul semnificatia si legatura trupului cu chipul lui
Dumnezeu incepem a primi lamuriri cand spune: ,, ... nimeni nu va

putea defini omul pornind de la carne, de la oase sau de la organele

oglinda, avem o cunoastere precisa a chipului care s-a reprodus acolo, la fel, daca
cunosti pe Fiul, primesti in inima ta expresia persoanei Tatalui, prin cunoasterea
Fiului. Intr-adevar, tot ceea ce este Tatal, va fi contemplat si in Fiul, si tot ceea ce
are Fiul, are si Tatal, pentru ca Fiul raméane intreg in Tatal si, la randul sau, El are
pe Tatal intreg in sine. Pentru aceasta ipostasul Fiului este forma si fata
(prosdpon) cunoasterii desavarsite a Tatalui si persoana (hypostasis) Tatalui va fi
cunoscuta in forma Fiului, cu toate ca particularitatile pe care le constatdm in Ei
raman in aga fel incat sa se faca o distinctie neta intre aceste ipostasuri” (8, 19-30)
— cf. Cristoph Schénborn, Icoana lui Hristos, trad. rom. Pr. Dr. Vasile Raduca, Ed.
Anastasia, 1996, p. 22; 30-31.
8 De anima et resurrectione, 46, 42 CD.
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senzoriale. Dand un nume functiei nutritive sau facultatii de a se
misca, nu inseamna ca definim specificitatea naturii umane, ci
puterea inteligentei si a ratiunii sunt cele care au definit omul” ®".

Sfantul foloseste notiunea de opoiwoiE (aseménare)
numai cand se refera la trupul omului. Prin trupul sau omul rezuma
lumea (in acest sens trupul este microcosmos), dar depasirea
acestei lumi, cat si demnitatea sa imparateasca, consta nu in faptul
ca trupul rezuma lumea in mic, ci in dimensiunea sa spirituala,
fiindca sufletul este dupa chipul lui Dumnezeu. In acest sens, se
poate spune ca nobletea trupului este aceea de a fi chipul sufletului,
deci ¢4 trupul este chipul chipului %.

Expresia chip al chipului o regasim si cu alta conotatie.
Sfintilor Parinti — Sfantul Irineu, Clement Alexandrinul, Origen,
Sfantul Atanasie cel Mare si desigur Sfantul Grigorie de Nyssa — le
este comuna expresia ca lisus Hristos este chipul lui Dumnezeu, iar
omul este chipul lui Hristos; deci omul este chipul Chipului.

Cele doua intelesuri ale expresiei de chip al chipului sunt
in fond complementare, dar cea de-a doua formulare are ca punct
de plecare invatatura Sfantului Apostol Pavel, pentru care chipul lui
Dumnezeu este Mantuitorul Hristos: ,Acesta este chipul lui
Dumnezeu celui nevazut, mai intai nascut decat toata faptura.
Pentru ca intru El au fost facute toate, cele din ceruri si cele de pe
pamant, cele vazute si cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie
incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut prin El si pentru El. El este

mai inainte decéat toate si toate prin El sunt asezate. Si El este capul

8 Antireticul contra lui Apolinarie, 45, 1169 B, apud ibidem, p. 79.
% Cf. Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 120.
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trupului, al Bisericii; El este inceputul, intaiul nascut din morti, ca sa
fie El cel dintai intru toate.”® in altd parte Sfantul Apostol Pavel
spune ca pentru a fi ca atare, omul trebuie sa adopte chipul omului
ceresc care este Hristos %,

Demnitatea omului si calitatea sa de stapan sunt date
prin lisus Hristos dupa chipul caruia a fost creat, subliniaza
episcopul Nyssei: , Faptul ca natura noastra este un chip al Naturii
care conduce deasupra tuturor lucrurilor nu inseamna nimic altceva
decat ci de la inceput natura noastré a fost creatd suverand™. El
este liber, dupa chipul lui Dumnezeu: ,in autodeterminarea alegerii
libere, el poseda asemanarea Suveranului tuturor, caci el nu a fost
subiect al unei necesitati externe ci calauzit de propria sa vointa
spre ceea ce este potrivit si alege independent ceea ce I-a multumit.
» 8 Tn Marele Cuvant Catehetic mai scrie: ,Ei bine, fiinta care se
aseamana in toate privintele cu Dumnezeu trebuia ca neaparat sa
aiba in firea sa vointa neatarnata si pe deplin libera, pentru ca
participarea la bunurile divine sa fie ca rasplata a virtutii sale”®’,

Existenta biologica a omului, ca trup, nu are a oferi
inteles autentic omului. Realitatea sa esentiala rezida in constitutia
sa teocentrica gi atractia spre Cel al carui chip este: ,Caci dupa cum
ochiul, prin insusirea cu care a fost inzestrat, ajunge sa se

impartaseasca de lumina, atragand la sine, prin puterea innascuta,

8 Coloseni, I, 15-18.

8 Si dupa cum am purtat chipul celui pamantesc, sa purtam si chipul celui ceresc” (I
Cor. 15, 49).

% gfantul Grigorie de Nyssa, Despre Facerea omului IV, P.G., col. 136 BC, apud.
Asist. Univ. Dr. Telea Marius, op. cit., p. 209

% 1dem., Despre feciorie XII, P.G. 46, col. 369 C, apud. ibidem, p. 209

8 sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic,, Ed. Sophia, Bucuresti, 1998,
pp. 30-31.
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lumina care-i este inrudita, tot asa era nevoie sa se amestece in
firea omeneasca o particica de la Dumnezeu, pentru ca, datorita
asemanarii cu Dumnezeu, sa duca dorul Acelui a cu care se
inrudeste. (...) Din aceasta pricina omul a fost inzestrat i cu viata,
si cu cuvant, si cu intelepciune, si cu toate bunurile proprii lui
Dumnezeu, pentru ca, prin fiecare dintre aceste bunuri, sa duca
dorul Aceluia cu care este inrudit” %,

Consensual adevarului exprimat de Sfantul Grigorie,
Nicolae Cabasila scrie: ,... pe céat e de firesc ca omul sa aiba minte
si sa se foloseasca de ea, tot pe atat de firesc este ca, atunci cand
cugetam, gandirea noastra sa se indrepte spre faptura neintrecut
de buna a lui Hristos, mai ales ca modelul, pe care oamenii trebuie
sa-l aiba inaintea ochilor pentru a ne putea conduce pe noi si pe cei
din jurul nostru, este tot Domnul Hristos, Care si inainte si acum si
intotdeauna a aratat oamenilor, prin pilda vietii Sale particulare si
obstesti, dreptatea cea adevarata... Caci daca, intr-adevar, menirea
omului este aceea pe care a infatisat-o Dumnezeu atunci cand a
zidit pe om, adica sa aiba viata nepieritoare, ca Cel ce aducea un
trup curat de orice stricaciune si un suflet lipsit de orice rautate, de
buna seama ca o lucrare numai atunci e desavarsita cand este la fel
cu aceea pe care Dumnezeu a creat-o, intocmai cum si chipul
cioplit numai atunci isi primeste frumusetea deplina, cand méana
mesterului I-a atins pentru ultima oara. lar daca lui Adam ii mai
lipsea ceva péna cand sa ajunga desavarsit, in schimb Mantuitorul
le avea pe toate — ba din aceste deplinatati a mai dat si oamenilor,

pana ce i-a facut intru totul dupa chipul Lui -, atunci cum sa nu

% Ibidem, p. 28.
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credem ca cel mai vechi a fost dupa modelul Celui mai nou si ca
acesta este arhetipul sau originalul, iar acela, numai imaginea

Lui ?"%.
4. Raportul intre suflet si trup

Este o asemanare intre miscarile si lucrurile sufletesti si
simturile trupului, afirma Sfantul *°. Cand miscérile sufletului sunt
duhovnicesti, ele fac duhovnicesti si miscarile trupului, explica
Parintele Staniloaie textul Sfantului Grigorie din Télcuire améanuntita
la Cantarea Cantarilor °*. Asemanarea intre cele doua tipuri de
miscari este posibila prin inrudirea sufletului cu trupul, desi tot
datorita inrudirii trupul tinde spre materia cu care este solidar, iar
sufletul, la randul sau, spre ceea ce-i este, la fel, inrudit. Cu toate ca
este diferit de natura sufletului, trupul nu poate exista independent
de suflet. Mai mult, putem spune ca trupul omenesc nu-si mai afla
identitatea in tendintele lui spre lumea din care a fost luat, ci in
directia miscarii sufletului °. Tema inrudirii isi arata inca o data locul
central in teologia Sfantului Grigorie de Nyssa, fiind totodata locul

din care teoriile vechi sunt depasite explicit in scrierile Parintelui,

% Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 195-
197.

% sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire aménuntitd la Cantarea Céntarilor, trad. rom. Pr.
Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia,
PSB, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 127,

' Nota explicativd 30 a Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa,
Télcuire amaénuntitd la Céantarea Cantarilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 127.

% Preot Dr.Vasile R&duca, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, IBMOR, Bucuresti,
1996, p. 93.
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printr-o raportare critica in care sunt aratate partile lor luminoase ale
teoriilor vechi, dar si cele intunecate.

Educatia aleasa I-a pus pe Sfant in situatia de a cunoaste
ce s-a gandit pana la el privind raportul intre suflet si trup. Va fi
cunoscut bine conceptia lui Platon dupa care trupul ar fi o
inchisoare a sufletului .

Platon deosebea net cele doua naturi (ale sufletului si
trupului) si totusi admite in Phaidon ca, tocmai datorita intimitatii lor
in persoana umana, sufletul poate fi concrescut cu trupul pana a
altera chiar natura divina a sufletului ®*.

Sfantul intareste ca “unirea dintre suflet si natura
trupeasca este o legaturd inefabild si dincolo de orice cugetare”.
Aceasta insa nu presupune incarcerarea sufletului in trup si nici
contrariul — posedarea (siluirea) trupului de catre suflet. Trupul si
sufletul formeaza in ochii Sfantului un intreg ce se conditioneaza
reciproc printr-o unire care, daca scapa de orice cugetare, este
totusi realizata printr-o “existenta sincrona a trupului si sufletului,
fard ca unul s premeargé si celdlalt s urmeze”®®.

Conditionarea sufletului si trupului nu este deci de ordin
ontic, asa cum diverse teorii vehiculau pana in timpul Sfantului; intre

ele, Sfantul Parinte critica epicureismul, care face din suflet un

% Expresia preluata de Platon fie din pitagorism, fie din doctrinele orfice, era inteleasa
in vechime, dupa unii cercetatori, cu totul altfel decat cum am interpreta-o astazi;
pentru antici inchisoarea era privitd ca un loc de trecere, de ispasire , iar trupul-
inchisoare ca fiind pus sub vigilenta sufletului gardian. Tema trupului - inchisoare
capata astfel si o dimensiune soteriologica.

* Platon, Phaidon, trad. rom. Petru Cretia, Ed. Stiintifica si enciclopedica, Buc., 1983, p.
87,81 c.

% Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre Facerea omului, P.G., XV, 44, 177 OC, apud.
Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 90.

% Sfantul Grigorie de Nyssa, De anima et resurrectione, 46, 128 A.
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produs al trupului, disparand odata cu dezintegrarea trupului.
Sfantul gaseste o contradictie interna teoriei, similara celei prezente
la adeptii pitagorismului din Phaidon®’. Pe de o parte, spun
epicureii, sufletul este produsul trupului, pe de alta parte —sesizeaza
Sfantul — sufletul da trupului viata, ceea ce rational nu este coerent.

Ideea existentei sincrone a trupului si sufletului a stat in
contrast chiar cu teorii ale Parintilor si Scriitorilor bisericesti de pana
la Sfantul Grigorie de Nyssa®; exercitiul teoretic al lui Origen
avansa teza preexistentei sufletelor gi caderea lor in materie, unde
se pregatesc pentru reintoarcerea lor la cer. Sfantul gaseste teoriei
o contradictie: ar insemna ca pacatul sufletului reprezinta conditia
existentei lumii vizibile; in plus, acceptand execitiul teoretic al lui
Origen, ar pare ca daca sufletele se pierd in viata cereasca, mai
buna si de dorit este viata pamanteana, unde ele se méntuiesc: ,
Atat reprobarea vietii prezente, cat si lauda vietii ceresti, spune
Sfantul Grigorie de Nyssa, s-ar confunda intre ele si s-ar amesteca
una cu alta in asa fel incat, dupa opinia acelora, pe de o parte ceea
ce este reprobabil si pamantesc va conduce spre bine, pe de alta
parte ceea ce este considerat drept principiu al mai binelui procura

sufletului devierea spre mai rau”®.

" n rezumat, adeptii pitagorismului afirmau c& “sufletul este o armonie rezultata din

conjunctia tensiunilor corporale” , dar si ca “existenta armoniei ca intreg compus
este anterioara partilor din care urmeaza sa fie compusa” (cf. Platon, Phaidon,
trad. rom. Petru Cretia, Ed. Stiintificd si enciclopedica, Buc., 1983, p. 102, fragm.
92 b)- lipsa de coerenta a teoriei este evidenta si similara celei criticate de Sfant
cand se refera la teoria epicureilor despre raportul intre suflet si trup.

% Cf. Preot Dr.Vasile Raduca, op. cit., p. 95;

% Sfantul Grigorie de Nyssa, De anima et resurrectione, 46, 116 A; apud Preot Dr.Vasile
Raduca, op. cit., p. 96.

47



Simultaneitatea existentei trupului si sufletului fusese
afirmata deja in secolul al ll-lea de Athenagora Atenianul; Sfantul
Grigorie o sustine si ii formuleaza mai adanc adevarurile: ... in
fiecare din noi fiind contemplati doi oameni, unul trupesc si vazut,
altul spiritual si nevazut, gemena este nasterea fiecaruia, venind in
viata uniti intre ei. Caci nici sufletul nu exista inaintea trupului, nici
trupul nu se alcatuieste inaintea sufletului, ci vin in viata in acelasi
timp™®. lar in altd parte scrie: ,... 0 cauza capabild si produca
organismul nostru nu este nici un suflet netrupesc, nici un trup lipsit
de suflet, ci de la origine, pornind din trupuri insufletite si vii este
zamislita o fiinta vie. Natura umana o primeste ca o doica, o creste

cu posibilitatile sale”*.

Parintii reprezinta aici doica si, urmand
sinergic actului creator al lui Dumnezeu, ei joaca rolul de motiv, dar
nu si de cauza primordiala a nasterii pruncului, care este numai in
Dumnezeu. Din perspectiva lui Dumnezeu orice nagtere este deja
realizata si fiecare fiinta umana este creata ca trup si suflet. A fost
sau va fi sunt expresii ale fiintei istorice 192" din propria perspectiva
si posibilitati de analiza.

inrudit cu Dumnezeu, dar si cu toata creatia, sufletul nu
este in contrast cu trupul, crede Parintele. Cele doua naturi nu sunt
contrare, desi diferite; ele se inrudesc si au in comun atat pe Cel ce
le-a creat, cat si, in ultima analiza, ratiunile si sensurile inalte ale

intregii creatii. Sufletul este de natura spirituala, dar si materia are

% |dem, Téalcuire aménuntitd la Céntarea Céntdrilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 221.

%% |dem, Despre facerea omului, XXX, 44, 253 B, apud. Preot Dr. Vasile Raducé, op.
cit., p. 98.

"2 Prin fiinta istorica intelegem omul, pe urmele filosofului Lucian Blaga.
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un fundament spiritual, ce se descopera prin spirit: ,.... orice migcare
a cugetului sanatos vizeaza cunoasterea si contemplatia realitatilor

existente” 103

Prin contemplatie (6swpia) omul cunoaste
fundamentele a tot ceea ce exista. Aceste fundamente ale lumii
sunt puse de Sfantul Grigorie in legatura cu a doua Persoana a
Sfintei Treimi: ,tot ce s-a creat cu intelepciune purcede din cuvantul
lui Dumnezeu (...) prin randuielile minunate care se vad sadite in
creatia insagi” 194 Corpul si intreaga materie sunt constituite dintr-o
serie de calitati spirituale structurate si originate prin vointa lui
Dumnezeu, incat intr-un sens se poate spune ca vointa lui
Dumnezeu este substratul lumii: ... orice faptura din Univers, ca si
orice lucru care poate fi cuprins cu mintea, dintre acelea care nu se
vad, a luat nastere prin puterea lui Dumnezeu”®.

Desi exista diferente intre cele doua naturi —ale trupului Si
sufletului — ele totusi sunt inrudite si se intalnesc in om printr-o unire
dincolo de intelegere, fiind chemate sa progreseze in bine. Ambele
naturi au vocatia de a evolua spre desavarsire, fara a-si pierde insa
identitatea. La nivelul omului materia din care este constituit trupul
este chemata sa se ridice la ritmul si la nivelul sufletului, dupa cum
sufletul este chemat spre asemanare cu Dumnezeu. Prin constitutia

sa, loc de intalnire intre sensibil si inteligibil, omul este chemat sa

193 sfantul Grigorie de Nyssa, Contra lui Eunomie, PG 45, 574, apud lerom. Dr. Agapie
Corbu, Sfanta Scriptura si talcuirea ei in opera Sfantului Grigorie de Nyssa, Ed.
Teofania, Sibiu, 2002, p. 189.

% |dem, Cuvant Apologetic la Hexameiron, tr. Rom. Pr. Prof. Teodor Bodogae, PSB
30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 107.

1% 1dem, Marele cuvant catehetic,, Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, p. 84.
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inalte spre desavarsire elementele acestei lumi, cu bucuria si riscul
libertatii.

B. Starea paradisiaca

1. ,,Bunatatile ”’ chipului

Dupé céate am inteles noi, omul la inceput a fost facut
nelipsit de vreunul din bunurile dumnezeiegsti. Datoria lui

era numai s pdzeasca bunurile, nu sé le dobandeasca *°°.

Fiinta compusa din trup si suflet viu, care participa prin
structura atat la lumea spirituala, cat si la cea materiala, omul a fost
creat cu o responsabilitate cu totul aparte in lume. A fost facut de
Dumnezeu dupa chipul Sau, din prisosinta a dragostei Sale si in
libertate'®’. Creat dupé chipul lui Dumnezeu, omul este chemat s&
actioneze spre asemanare cu El, cu iubire gi libertate. Universul
intreg chiar se indreapta evolutiv si isi gaseste in om varful
evolutiei, in timp ce omul are ca scop sa-l urmeze lui Dumnezeu, sa
| se asemene si sa participe la bunatatile dumnezeiesti — numite
astfel deoarece Dumnezeu a pus in om, datorita creatiei dupa chip,

ceea ce Lui fi este propriu : , La fel si omul, fiind facut s& se bucure

% |dem, Téalcuire aménuntitd la Céntarea Céntdrilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru

Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 136.
07 Cf. ibidem, p. 27.
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de bunurile dumnezeiesti, trebuia sa aiba in firea sa ceva inrudit cu
Acela de la care vine. Din aceasta pricina omul a fost inzestrat i
cu viata, si cu cuvant, si cu intelepciune, si cu toate bunurile proprii
lui Dumnezeu, pentru ca, prin fiecare dintre aceste bunuri, sa duca
dorul Aceluia cu care este inrudit. (...) Aceste lucruri le-a aratat,
intr-o expresie cuprinzatoare, Cartea Facerii, zicand ca omul a fost
facut dupa chipul lui Dumnezeu”*°,

Referindu-se la starea actuala a omului, Sfantul scrie in
repetate randuri despre ,bunatatile de care a fost lipsita firea
noastra”'%. Lista acestor daruri sau bunatéti este lunga; printre ele
am putea enumera: puritatea, libertatea, fericirea, indepartarea de
orice rau, iubirea, deschiderea cu care privea fata lui Dumnezeu,
dreptatea in judecata morala, viata, ratiunea, intelepciunea, mintea
clara care intelegea fara nici un voal, etc.™°.

Numarul acestor bunatati era ,asa de mare, incat nu
putem cuprinde nici m&car cunostinta lui”***. Abundenta lor, explica
Sfantul, facea ca firea omului sa fie oarecum alta decat cea actuala:
-l acel Bine era in firea noastra atat de mare si mai presus de orice
intelegere, ca omenirea aceea, creata dupa chipul prototipului in
asemanarea cea mai deplind cu El, parea s3 fie alta™**?,

Prin pacatul originar, unele daruri au fost pierdute, in timp

ce altele au fost slabite. Restabilirea acestor daruri s-a realizat insa

1% 1bidem, pp. 28-29.

1% 1dem, Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p.
43.

19 preot Dr.Vasile R&duca, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, IBMOR, Bucuresti,
1996, p. 141.

"1 sfantul Grigorie de Nyssa, Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 41.

12 1hidem, in eodem loco.
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prin Hristos, omul primind posibilitatea restaurarii naturii sale, prin

Inviere, in starea de dinainte de pacat '3

a. Libertatea

Necesitatea ca omul sa fie liber este clar argumentat de
Sfantul Parinte in Marele cuvant catehetic: ,Acela care I-a facut pe
om spre a fi partag al bunatatilor Sale si care i-a sadit in fire ravna
spre cele bune, pentru ca dorinta lui sa fie indreptata mereu spre
Facatorul sau, nu I-ar fi putut lipsi pe om de cel mai frumos si mai
de pret bun, adicd de harul libertatii. (...) intr-adevar, o natura
supusa unor constrangeri cum ar mai putea fi numita chipul Celui
care imparateste ? Ei bine, fiinta care se aseamana in toate
privintele cu Dumnezeu trebuia ca neaparat sa aiba in firea sa
vointa neatarnata si pe deplin libera, pentru ca participarea la
bunurile divine sé fie ca rasplata a virtutii sale.”**
Referindu-se la nasterea lui Moise, in pofida Tmpotrivirii

tiranului *°

, parintele capadocian spune: “intr-un fel oarecare
suntem proprii nostri parinti, nascandu-ne pe noi ingine agsa cum
voim din vointa noastra spre un chip pe care vrem sa-| alegem, fie
de béarbat, fie de femeie ''°, modelandu-ne prin ratiunea virtutii sau

a pacatului "**’. Cuvantul chip de aici trebuie luat in sens de model,

113

Idem, Despre suflet si inviere, P.G. 46, col. 148 A, apud Asist. Univ. Dr. Telea Marius,

Antropologia Sfintilor Parinti capadocieni, Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2001, p. 235.

Idem, Marele cuvant catehetic,, Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, pp. 30-31.

115 Sfantul foloseste aceastd metafora pentru a denumi diavolul.

"® Barbatul reprezinta aici virtutea sau ascendenta naturala a sufletului asupra trupului,
iar femeia pacatul sau luarea sufletului sub stapanirea trupului .

"7 sfantul Grigorie de Nyssa, Viata lui Moise, trad. rom. Pr. Prof. lon Buga, Ed. Sfantul

Gheorghe-Vechi, 1995, p. 61.

114
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si trimite mai curand la asemdanare. Dupa cum se observa din
textele cuprinse aici, cel mai de pret si mai frumos dintre darurile cu
care este impodobit chipul este liberul arbitru. Liberul arbitru si
celelalte daruri alcatuiesc chipul, asemanarea fiind punerea lor in
practica, in directia binelui : “cuvantul ne invata ca cine vrea sa
puna inceputul unei vieti intru virtute sa se nasca spre supararea
tiranului, adica in chipul acelei nasteri, in care insasi hotararea
noastra ne este moasa... Si tine de hotararea libera sa nasca acest
fat barbatesc si virtuos...” 8.

Exercitiul liberului arbitru este deci pentru om un dat
ontologic inscris in chip, dar nu doar atat; asa cum reiese din
scrierile parintelui, liberul arbitru este mai mult: prin el se asigura
viata si intr-un fel este chiar viata : “fiindca neschimbat in natura sa
este numai ceea ce nu s-a nascut prin zidire, fapturile care au fost
create din nimic de catre natura necreata, incepand sa existe in
schimbare, existd mereu in aceasta.”*!® Prin natura sa omul este o
fiinta centrata in afara sa si se depageste continuu; fiinta sa este ek-
statica si existd ca depasire continua: ,Omul se gaseste in
transformare si in schimbare si niciodata el nu raméane in aceeasi
stare, fie ca se inalta spre bine, fie ca ar cadea din participarea la

bine”?, ,Fiindca tot ceea ce natura necreata a scos din neant,
incepand sa existe pornind de la aceasta schimbare, exista

intotdeauna prin transformare. Aceasta schimbare se produce fara

118 1hidem, in eodem loco.

19 1dem, Marele cuvant catehetic, trad. rom. Grigorie Teodorescu, Ed. Sophia,
Bucuresti, 1998, p. 47.

2 1n Psalm. VII, 44, 457 D; Donough & Alexander, 46, 2-6, apud Pr. Dr. Vasile
Raduca, op. cit., p. 131.
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incetare in sensul mai binelui, daca creatura actioneaza urmand
natura sa si ea va fi antrenata spre o stare contrara printr-o migcare
neintreruptd, dacd s-a intors de la calea cea dreaptd™*.

Liberul arbitru reprezinta atat demnitatea imparateasca a
chipului, cat si modalitatea de castig al virtuti. Ca depasire
continua, ca natura ce fiinteaza ca schimbare, omul primeste liberul
arbitru si pentru temeiul ca schimbarea sa nu fie browniana, ci sa
aiba o directie fixata suveran, constient si — de aici — responsabila.
L<Acela care |-a facut pe om spre a fi partas al bunatatilor Sale si
care i-a sadit in fire ravna spre cele bune, pentru ca dorinta lui sa fie
indreptata mereu spre Facatorul sau, nu I-ar fi putut lipsi pe om de
cel mai frumos si mai de pret bun, adica de harul libertatii. Caci
daca vreo necesitate ar da o directie vietii umane, s-ar fi falsificat
chipul omului in acea parte, instrainandu-se de prototipul dupa care
a fost facut, din pricina neasemanarii acelei parti a omului cu

prototipul™*%2

. ,Joate atarna de libera noastra alegere, fie bune, fie,
rele. lar Judecata dumnezeiasca, urmand cu hotarare nepatimitoare
si dreaptd, imparte fiecaruia ceea ce insusi si-a daruit™?3,

Liberul arbitru are deci ca scop virtutea, iar virtutea este a
omului intreg — trup si suflet. Libera alegere se manifesta prin
intermediul trupului, in urma deliberarii rationale: , ... virtutea este

reusita liberei alegeri. Trupul este organul liberei alegeri care

121 sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic , trad. rom. Grigorie Teodorescu,
Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, p. 47-48.

122 1bidem, p. 30.

123 1dem, Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p.
72.
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urmeaza elanul mintii, schimbandu-se spre Cel catre care se

indreapta sufletul”***.

b.,Vederea lui Dumnezeu”

indreptarea sufletului catre Dumnezeu este acelasi lucru
pentru episcopul Nyssei cu vederea lui Dumnezeu - prin care omul
primordial se afla in comuniune cu Dumnezeu. Acest dar avea ca
scop asemanarea cu Dumnezeu, fiindca - spune Sfantul — ,devenim
ceea ce privim™?. Sfantul argumenteazd chiar cd a vedea
inseamna a avea: , Pentru ca a vedea, in limba Scripturii, inseamna
a avea: Vei vedea bunétatile lerusalimului (Ps. 127, 5), in loc de vei
gasi , si: Piard necredinciosul, ca sa nu vada slava Domnului (Is. 26,
10), unde, prin s& nu vada, proorocul vrea sa spuna sad nu se
impartaseasca. Deci cel ce vede pe Dumnezeu are, prin vedere, tot
ce se cuprinde in numarul bunatatilor: viata fara de sfarsit, vegnica
nestricaciune, fericirea fara de moarte, imparatia cea nesfarsita,
bucuria fara sfarsit, lumina adevarata, cuvantul duhovnicesc si
dulce, slava cea neapropiata, tot binele ce ni se randuieste prin
fagaduinta fericirii”**°.
intelesul vederii lui Dumnezeu trebuie interpretat deci

metaforic; ea inseamna de fapt ftraire, participare, urmare péna la

124 |dem, Antirrheticus adversus Apolinarem, XLI, 45, 1217 C, apud Pr. Dr. Vasile Raduca,
op. cit.,p., 148.

Idem, Télcuire amanuntitd la Céntarea Cantarilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 137.

Idem, Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p.
83.
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asemanare cu Dumnezeu: ,Socotesc ca Scriptura ne invata ca cel
ce doreste s& vada pe Dumnezeu il vede pe Cel dorit si in aceea c&
li urmeaza mereu Lui si vederea fetei Lui este pricina calatoriei
neincetate spre Dumnezeu™?’. Pricina dorintei omului s&-L vad& pe
Dumnezeu este aceea ca El este singurul care merita sa fie iubit si
Sfantul vede acest merit al iubirii in cautarea fericirii: ,Sa cugetam
mai intai ce este fericirea. Fericirea este, dupa parerea mea,
intregul tuturor celor desemnate prin numirea de bine si din care nu
lipseste nimic din ceea ce implineste dorirea dupa bine. (...)
Fericitul se bucura si se veseleste de cele la care participa ... .
Fericit cu adevarat este numai Dumnezeu. Caci, dincolo de ceea ce
presupunem noi ca este Dumnezeu, fericirea inseamna viata
curata, binele negrait si neinteles, frumusetea de nedescris,
seninatatea multumirii de sine, intelepciunea si puterea Sa; lumina
adevarata, izvorul a toata bunatatea; stapanirea care covarseste
totul; Singurul vrednic de iubit ... "%,

Vederea Iui Dumnezeu echivaleaza deci cu a dori
fericirea si a-L iubi pe Cel care este fericirea; prin iubire, omul
primordial - si orice om — intra In comuniune si participa la
Dumnezeul care este fericirea. Dintru inceput — creat dupa chip, dar
nu si dupa asemanare — omul a fost chemat sa participe la
Dumnezeu péana la asemanare — urmandu-L la infinit intru

desavarsire. ,Caci a vedea pe Dumnezeul adevarat sta in aceea ca

2" |dem, Téalcuire aménuntitd la Céntarea Céntdrilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 278.

Idem, Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p.
7.
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cel ce priveste spre El nu ajunge niciodata la sfargitul dorintei de a-L

vedea*?®,

c. Chemarea omului la infinitatea Dumnezeirii

Darurile care impodobeau chipul omului primordial erau,
toate, o chemare a omului la Dumnezeu; ele permiteau omului
primordial sa participe la Dumnezeu si totodata sa nu se sature de
participarea la El, ci sa-i creasca dorul si dorinta pentru El, cautand
sa-l semene. Sfantul vede in aceasta chemare un adevarat dar al
chipului si o binevoire a lui Dumnezeu: ,Caci marea darnicie a lui
Dumnezeu a binevoit s& implineasca dorinta Iui **°, dar nu i-a
fagaduit vreo incetare si saturare a dorintei”**".

in Téalcuire la Cantarea Céantarilor Sfantul Grigorie arata
drumul sufletului ce participa la Dumnezeu ca un drum 1in trepte
,asa incat, pe masura inaintarii spre ceea ce ii apare inainte, ii
creste si dorinta, si din pricina marimii covarsitoare a bunatatilor, ce
se afla totdeauna deasupra, pare sa inceapa pentru prima oara

urcusul”**,

Dumnezeu a creat omul ca fiintd care pregusta din
bunatatile Sale. Aceasta pregustare este participare, dar si dor dupa

o impartasire din ce in ce mai intensa: ,sufletul ce se uneste cu

2 |dem, Viata lui Moise, trad. rom. Pr. Prof. lon Buga, Ed. Sfantul Gheorghe-Vechi,

1995, p. 156.

1% Sfantul se refera aici la Moise, care se roagé lui Dumnezeu sa-i arate fata Sa.

3L sfantul Grigorie de Nyssa, op.cit., p. 156.

%2 |dem, Télcuire aménuntitd la Céntarea Céntdrilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 185.
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Dumnezeu nu se mai satura de ceea ce gusta. Cu cat se umple mai
mult de gustare, cu atat se aprinde mai mult de dorintg”***,
Episcopul Nyssei respinge astfel cu certitudine supozitia
lui Origen ca sufletele urmeaza sa se umple de fericirea
contemplarii lui Dumnezeu si obosind, cad in trupuri, de unde incep
un nou urcus spre Dumnezeu, la nesféargit. Nu acesta este intelesul
infinitului drum urmat de suflet catre Dumnezeul Care-I cheama prin
podoabele chipului — altfel, ar insemna ca Dumnezeu este marginit,
iar drumul este infinit prin circularitate. Sfantul Grigorie intelege
asemanarea ca un drum spre Dumnezeu in care, desi ne
desavargim prin apropiere de El, distanta de parcurs nu scade, ci
fiecare suis deschide vederii si calea spre o treaptd mai inalta *3*
,Caci nici cel ce s-a ridicat nu va fi scutit de trebuinta de a se ridica
mereu, nici celui ce alearga spre Domnul nu i se va imputina
marimea distantei de strabatut spre Dumnezeu. Caci pururea
trebuie sa se ridice omul si niciodata nu trebuie sa inceteze de a se

apropia prin alergare ,**.

133 sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntitd la Cantarea Cantdrilor, trad. rom. Pr.
Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia,
PSB, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 185.

3 Nota explicativa 115 a Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa —
Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 185.

1% sfantul Grigorie de Nyssa, op.cit., p. 185.
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C. Omul ca fiinta instrainata

Aflata permanent in miscare ca lege universala - fara
schimbare fiind numai Dumnezeu'® - toat4 creatia are posibilitatea
instrainarii, a indepartarii de bine, a ruperii relatiei de comuniune.
Cu atat mai mult omul, cu statutul sau de uesropioo si inzestrat cu
cel mai frumos si mai de pret bun, adica harul libertatii **’: ,Pentru
ca (...) tot ceea ce natura necreata a scos din neant, incepand sa
existe pornind de la aceasta schimbare, exista intotdeauna prin
transformare. Aceasta schimbare se produce fara incetare in sensul
mai binelui, daca creatura actioneaza urmand natura sa si ea va fi
antrenata spre o stare contrara printr-o miscare neintrerupta, daca

s-a intors de la calea cea dreaptd™®

,LOmul se gaseste in
transformare si in schimbare si niciodata el nu ramane in aceeasi
stare, fie ca se inalta spre bine, fie ca ar cadea din participarea la
bine™*. Sensul firesc al modului de miscare a omului este spre
Dumnezeu. El poate fi schimbat si pervertit; prin schimbarea
directiei migcarii initiale, omul se poate indrepta spre potrivnicul lui
Dumnezeu.

Dar prin aceasta omul se rupe nu doar de participarea la

Dumnezeu, ci — iesind din armonia la care participa toate — de

13 sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic, trad. rom. Grigorie Teodorescu,
Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, p. 64.

37 Cf. ibidem, pp. 30-31.

138 sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic , trad. rom. Grigorie Teodorescu,
Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, p. 47-48.

39 1n Psalm. VII, 44, 457 D; Donough & Alexander, 46, 2-6, apud Preot Vasile Raduca,
Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, IBMOR, Bucuresti, 1996, p. 131.
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creatia intreaga, care la randul ei se instraineaza astfel si ea de
Creator: ,Ecclesiastul vede ca tot ceea ce a fost creat a devenit
desertaciune. Tocmai pentru aceasta, spunand: lata, totul este
desertaciune el a indicat si cauza, anume, ca nu Dumnezeu este
creatorul desertaciunii, ci libera alegere a omului, pe care a numit-o
si minte. El acuza aceasta minte nu ca ar fi fost desarta de la
inceput, altfel ar fi fost in afara de orice acuzare, ci pentru ca

intorcandu-se (de la Dumnezeu) s-a separat de armonia lumii”**°,

1. Pacatul ca instrainare de Dumnezeu

Instrainarea primordiald a omului echivaleaza cu intrarea
in intimitate cu raul. Despartirea de bine, de migcarea naturala a
sufletului, reprezinta distantare de Dumnezeu — distantare posibila
prin libera alegere. Desigur, Sfantul Grigorie intelege distantarea
fata de Dumnezeu nu spatial - fiindca Dumnezeu este atotprezent -
ci prin refuzul comuniunii cu El; este o distantare duhovniceasca, o
neparticipare voita la Dumnezeu a creaturii, acolo unde creatura
poate s-o refuze : la nivelul fiintelor personale — ingeri $i oameni.

Aceasta distantare duhovniceasca de Dumnezeu este
pentru Sfantul Parinte raul, care altfel nu exista; raul capata
existenta nu prin sine, ci prin lipsa urmaririi binelui, a iubirii, a ruperii

relatiei cu Dumnezeu : "raul este potrivnic idei de virtute, nu in

0 Sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire exactd la Ecclesiastul lui Solomon 11, P.G. 44, col.
640 AC, apud Asist. Univ. Dr. Telea Marius, op, cit., p. 139.
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intelesul ca raul exista in sine insusi, ci fiind conceput ca o lipsa a
manifestarii binelui"**.

Pacatul se prezinta astfel ca instrainare de Dumnezeu,
adica de sursa vietii si a binelui, intrerupandu-se procesul de
asemanare cu Dumnezeu. Pacatul este o instrainare pentru ca prin
el sunt intrerupte raporturile etice si personale, naturalul fiind
schimbat in contra firii **2. Omul primordial a vrut, liber si constient
fiind, sa intre in relatie cu ceea ce nu este Dumnezeu, adica cu
ceea ce nu este viata. Ori, omul are viata prin participare la Viata :
"nimic n-ar mai fi in fiintd, daca n-ar rdmane in Cel ce este” '*°.
Vrand sa aiba fiinta in afara participarii la Dumnezeu, omul s-a
instrainat astfel chiar de fiinta sa si de chipul daruit.

In Talcuire amanuntita la Céntarea Céantarilor Sfantul
Parinte priveste caderea in pacat nu ca o incalcare de porunca mai
ales, ci ca o dorinta de a nu mai fi cu Dumnezeu. Analizdnd in
Scriptura relatarea paradoxala a existentei a doi pomi in acelagi
centru — si inca a doi pomi care se exclud reciproc — Sfantul
Grigorie spune ca ,se cuvine sa intelegem ca in locul cel mai de
mijloc al pomilor lui Dumnezeu este viata. lar moartea nu e sadita si
e fara radacina, neavand loc nicaieri. Dar se sadeste prin lipsa vietii,
cand cei ce vietuiesc inceteaza sa se impartaseasca de ceea ce
este mai bun. (...) Din aceasta pricina Scriptura ne-a invatat ca

fiecare din cei doi pomi e in acelasi punct din mijloc, unul fiind acolo

"L |dem, Marele cuvant catehetic , trad. rom. Grigorie Teodorescu, Ed. Sophia,
Bucuresti, 1998, p. 35.

2 preot Vasile Raduca, Antropologia sfantului Grigorie de Nyssa, IBMOR, Bucuresti,
1996, p. 216.

3 |dem., Marele cuvant catehetic, p.107.
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prin fire, iar celalalt adaugandu-se la cel ce este, prin lipsire. Caci
din acelasi in acelasi se savarseste, prin participare si lipsire,
trecerea de la viata la moarte. Fiindca cel ce a murit binelui
vietuieste raului”™**,

Referindu-se la télcuirea Sfantului, Preot Dr. Vasile
Raduca apreciaza ca ,cei doi pomi sunt simbolurile vietii si mortii .
(...) Viata si moartea, cu alte cuvinte cei doi pomi, nu se afla in fata
noastra, ci in noi, in mijlocul nostru, in ceea ce este mai profund in
noi, altfel spus, in suflet. Dupa Sfantul Grigorie, in suflet nu exista
loc in acelasi timp pentru viata si moarte, pentru bine si rau, pentru
Dumnezeu si pentru diavol. in sufletul omului nu existd loc decat
pentru prezenta lui Dumnezeu”'*.

lar Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae noteaza pentru acelasi
text al Sfantului: ,Sfantul Grigorie vede, in faptul uimitor ca in
acelasi punct din mijloc al raiului era si pomul vietii si pomul
cunostintei binelui si al raului, sau al mortii, ilustrarea invataturii (sau
a dogmei, caci e un fapt de netagaduit, vadit tututor) ca moartea se
instaleaza in locul vietii, sau pacatul, in locul virtutii, sau raul, in
locul binelui, cand cineva nu mai tine la bine. Raul nu are un
ipostas, o subzistenta proprie, ci se grefeazi pe fiinta existenta”**°.
Daca a vedea inseamna a avea'®’, atunci intelegem c&

pentru Sfantul Grigorie de Nyssa cunoasterea binelui si raului nu

14 sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntitd la Cantarea Cantdrilor, trad. rom. Pr.
Prof. Dr. Dumitru Staniloae, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 274-275.

> Preot Vasile Raduca, op. cit. , p. 210.

5 Nota explicativd 240 a Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa,
Télcuire amanuntita la Cantarea Céntarilor, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982,
pp. 273-274.

7 Sfantul Grigorie de Nyssa , Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 83.
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inseamna informatie; a cunoagte este totuna cu a fi. Asa cum
cunoasterea lui Dumnezeu este participare la El, cunoasterea
binelui si raului reprezinta asumarea experimentarii unei vieti in care

148 intr-o alta

nu exista doar binele, ci raul amestecat cu binele
modalitate existentiala ale aceleeasi naturi.

Instréinat de Dumnezeu prin neparticipare la El, omul nu-
si pierde chipul®® ; indepartandu-se de Viata, bunatatile chipului se
,dezactiveaza” si omul isi pierde posibilitatea de a le exersa. Astfel,
chipul se intuneca, dar posibilitatea stralucirii nu este pierduta:
,pDaca vei sterge iarasi, prin ingrijirea de viata ta, intinaciunea
asezata in inima, iti va straluci din nou frumusetea chipului
dumnezeiesc. Precum se intdampla cu fierul, care, atunci cand e
curatit de rugina cu o perie, straluceste ca soarele gi trimite din sine
raze gi scanteieri, de unde cu putin timp inainte era negru, asa e i
cu omul launtric (...) — cand se sterge de pe el pata ruginoasa care
a inflorit pe el ca un mucegai rau, isi recapata asemanarea cu

arhetipul si se face bun"*°.

8 Omul nu putea experimenta doar raul, raul neavand existentd proprie — el exista
doar in mixtura cu binele, sau se ,grefeaza” pe bine, dupa cum se exprima Pr.
Prof. Dr. Dumitru Staniloaie — vezi nota 131.

" Unele pasaje ale Sfantului Grigorie par a sustine ideea lipsiri omului de chipul

dumnezeiesc, prin pacat; in Talcuire la Cantarea Cantarilor, scrie: ,dupa ce a

lepadat omul chipul dumnezeiesc, s-a salbaticit, dupa asemanarea firii

necuvantatoare” - Sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntitd la Céntarea

Céntarilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa

— Scrieri, Partea intdia, PSB, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 274-225. Totusi,

pierderea chipului dumnezeiesc din om nu este inteleasa de Sfant ca un dat

ontologic; chipul, da; propriu-zis, chipul nu se pierde, ci se ascunde, iar pierderea
chipului, prin faptul ca acesta poate fi recuperat, se arata a fi o metafora pentru
nefolosirea darurilor constitutive chipului, prin neparticipare la Viata.

Sfantul Grigorie de Nyssa , Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed.

Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 88-89.
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2. Consecintele pacatului

Caderea omului nu este considerata de Sfant ca una
petrecuta n cer, nici intr-o existenta ideala, cumva paralela
acesteia, ci caderea este survenita in paradisul pamantesc, prin
trecerea intr-o alta experienta existentiala, in-josita : , Cel aflat la
inaltime a fost Tn-josit ; cel plasmuit dupa chipul Celui ceresc a luat
chipul pamantului ; cel randuit sa imparateasca s-a robit ; cel zidit
spre nemurire a fost desfacut de moarte; cel ce petrecea in
desfatarea raiului a fost stramutat in acest loc al bolilor si al
durerilor ; cel daruit cu nepatimirea si-a Tnsusgit viata patimasa si
intinata ; cel nestapanit de nimic si stapan pe sine e stapanit acum
de atatea rele, incat nu e ugor sa-i numaram pe tiranii nostri.(...)
Asa este mania, frica, lagitatea, aroganta, patima intristarii si a
placerii, ura, vrajba, neindurarea, cruzimea pizma, lingusirea,
nepasarea $i toate patimile potrivnice pe care le vedem luptandu-se
Tn noi — sunt un sir de tirani si stapanitori care supun sufletul puterii
lor, ca pe un prizonier de razboi. lar daca ar socoti cineva si
nenorocirile trupesti impletite in firea noastra si sadite in ea —adica
bolile de multe feluri, pe care la inceput omul nu le cunostea -,
lacrimile vor spori si mai mult ... "*°*,

.junicile de piele” despre care Moise spune ca
Dumnezeu a imbracat primii oameni nu sunt, in viziunea Sfantului
Grigorie, trupul — precum socotea Origen. Omul a fost facut deodata

trup si suflet. In interpretarea Sfantului, ,tunicile de piele” reprezinta

L Ibidem, pp. 41-42.
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legitimarea noii stari a omului: mortalitatea: ,Eu nu cred ca Moise se
gandeste la piei de animale, cum ne-am inchipui noi; caci prin
taierea caror animale s-a nascocit o imbracaminte pentru ei ?
Dimpotriva, eu cred ca asa cum orice piele despartita de animalul
caruia i-a apartinut este un lucru mort, tot asa putinta de a muiri,
care fusese luata cu intelepciune din natura necuvéantatoare, a
aruncat-o dupa aceea oamenilor Acela care vindeca raul nostru, dar

"152  Mai mult, Sfantul arat3

nu ca sa ramana asa pentru totdeauna
ca ,tunicile de piele” nu au caracter de pedeapsa, ci sunt o noua
sansa si arata grija lui Dumnezeu pentru mentinerea omului in
existenta in spatiul strain si ostil naturii sale originare; ele reprezinta
toate functiile psiho-somatice ale omului, a caror buna functionare
face sa traiasca; folosite conform functiilor lor duhovnicesti ele
conlucreaza la realizarea virtutilor si vor fi lepadate in viata de
dincolo, nefiind caracteristice naturii proprii*3.

Consecintele pacatului nu sunt date de Dumnezeu, $i nici
caderea sau alungarea din paradisul modului ceresc de a exista al
omului primordial. In Viata lui Moise Sfantul arata: ,chiar daca se
zice ca de la Dumnezeu vine rasplata dureroasa celor ce au folosit
rau libertatea, este cuviincios sa intelegem ca aceste patimiri isi au

cauza si inceputul in noi insine”*>*. Sfantul subliniaza lamurit c&

2 |dem, Marele cuvant catehetic , trad. rom. Grigorie Teodorescu, Ed. Sophia,
Bucuresti, 1998, p. 42

Metaforic, Sfantul aratéd aceasta lepadare in Talcuir amanuntitda la Céantarea
Céntarilor, aratand cum sufletul (mireasa) de dezbraca de haina (tunicile de piele)
in fata Mirelui (Cuvantul) — Cf. Télcuire amanuntitd la Céntarea Cantarilor, trad.
rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea
intaia, PSB, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, pp. 265-266.

™ |dem, Viata lui Moise, trad. rom. Pr. Prof. lon Buga, Ed. Sfantul Gheorghe-Vechi,

1995, p. 90-91.
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alaiul consecintelor caderii si I-a dat omul singur, prin libertatea
vointei: ,intr-adevar, nu existd nici un rau in sine, in afara de libera
vointa a omului, ci raul s-a numit rau prin aceea ca nu este bine.(..)
Asadar, Dumnezeu este departe de a fi cauza relelor pentru ca
Dumnezeu este facatorul lucrurilor care exista, nu care nu exista;
este Cel care a facut vederea, nu orbirea, Cel care a pus drept
rasplata a liberei vointe virtutea, nu lipsa ei, Cel care a pus
savargirea faptelor bune drept tinta pentru cei ce-si duc viata in
virtute, fara sa forteze natura omeneasca la savargirea lor dupa
cum ar fi crezut El de cuviinta, ca si cand ar fi impins la implinirea
faptelor bune un obiect oarecare, fara voia lui. lar daca cineva de
bunavoie inchide ochii cand soarele straluceste pe cerul senin,
soarele este n afara invinuirii de a fi pricina nevederii acestuia”™>.
in Despre Rugdciunea Domneascd, Sfantul Grigorie face
un rezumat al urmarilor caderii, aratdnd starea duhovniceasca in
care omul a ajuns dupa cadere: ,Prima pedeapsa careia a fost
supus omul din partea lui Dumnezeu a fost ca s-a despartit pe sine
de Facatorul sau si s-a rostogolit spre vrajmasul sau, fugind si
departandu-se de Stapanul sau cel dupa fire. A doua, ca a schimbat
libertatea stapanirii de sine, cu robia pacatului si a ales, in locul
impreunei-vietuiri cu Dumnezeu, chinul tiranizarii de catre puterea
stricatoare. Dar si faptul de a nu privi spre frumusetea lui Dumnezeu
si de a-si intoarce fata spre uraciunea pacatului, carui rau ar putea
sa-i urmeze ? lar nesocotirea bunatatilor dumnezeiesti si alegerea
in locul lor a dulcetilor viclene, in ce parte a pedepsei s-ar pune ?

Disparitia chipului, stricarea pecetii dumnezeiesti, intiparita in noi de

5 Ibidem, p. 40.
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la prima zidire, pierderea drahmei, plecarea de la masa parinteasca,
amestecarea in viata puturoasa a porcilor, cheltuirea bogatiei de
mare pret si toate pacatele asemanatoare cate se pot cunoaste din

cuvintele Scripturii, ce cuvant le-ar putea ingira ?”**°.

D. Omul 1n lisus Hristos

Dezorientat si deceptionat intr-o lume in care, dupa
cuvintele Ecclesiastului, totul a ajuns desertaciune prin voia sa
libera, intelegand pe ce schimbase participarea la Dumnezeu, omul
— saturat de rau - este incercat de dorul starii dintai, in care chipul ii
stralucea prin podoaba darurilor dumnezeiesti: ,Avand toate
acestea, zice, si stralucind de gustarea lor, m-am innegrit de plans,
pentru ca nu am pazit via™’. Céaci cazand din curatie am imbracat
infatisarea intunecata. Pentru ca asa este la infatisare camasa de
piele™8,

,CUMm nu va suspina ca un nenorocit cel ce-si va compara

2"1%9 _ e intreaba Parintele.

ticalosia de acum cu fericirea de atunci
Si adauga: ,De aceea Cuvantul fericeste plansul: nu pentru ca il

socoteste fericit in el insusi, ci pentru ceea ce izvoraste prin el.

% |dem, Despre Rugdciunea Domneascd, tr. rom. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in
Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intdia, PSB, EIBMBOR, Bucuresti,
1982, p. 445.

%7 \/ia simbolizeaz3 in textul citat nemurirea.

18 sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntitd la Cantarea Cantdrilor, trad. rom. Pr.
Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia,
PSB, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 139.

Idem, Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p.
41.
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Chiar in imperecherea cuvintelor se arata ca plansul este fericit,
pentru ca este urmat de mangaiere. Caci zicand: Fericiti cei ce
plang, nu a incheiat cuvantul, ci a adaugat: c4 aceia se vor

mangaia™®.

1. Intruparea Fiului lui Dumnezeu

Intruparea Fiului lui Dumnezeu se vddeste ca descoperirea

deplina a lui Dumnezeu, ca implinirea $i ca mantuirea

noastra.

Raportul de eu - Tu, in care a intrat Dumnezeu cu noi prin

faptul ca s-a facut ca unul din noi, aradtandu-se totusi ca e Dumnezeu si

dandu-ne toate darurile prieteniei Sale dumnezeiesti, este

acela de maximé apropiere si dragoste *°*.

Saturatia de rau si nostalgia dupa ceea ce pierduse prin
indepartarea de Bine nu erau suficiente omului pentru a reveni la
starea dintadi, dar fisi arata disponibilitatea pentru aceasta.
Restaurarea nu constrange natura omeneasca, ci o elibereaza
utilizand propriile ei disponibilitati. Altfel, méntuirea ar fi imposibila,
chiar si in cazul unui Dumnezeu atotputernic, dar care respecta

libertatea creaturii *°2. Pentru ci avea nevoie de El, omul a primit

10 1bidem, pp. 43-44.
! Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Ed. Omniscop, Craiova,

1993, p. 64.
192 Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 234.
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ajutor. Si l-a primit, pentru ca Dumnezeu este iubire: ,Cauti sa afli
cauza nasterii lui Dumnezeu printre oameni ? (...) Daca insusirea
caracteristica a naturii divine este iubirea de oameni, ai explicatia pe
care o cautai si cunosti astfel cauza prezentei lui Dumnezeu printre
oameni. Firea noastra neputincioasa avea nevoie de un lecuitor.
Avea nevoie de un indreptator omul care cazuse. Avea nevoie de
un datator de viata cel care se indepartase de viata. Avea nevoie de
un aducator la viata cel care alunecase de la faptuirea binelui. Avea
nevoie de prezenta luminii cel invaluit in fntuneric. Isi cauta
rascumparatorul cel captiv, un tovaras de lupta, cel in lanturi,
eliberatorul, cel tinut de jugul sclaviei. Sunt oare aceste lucruri mici
si nevrednice, ca Dumnezeu sa Se rusineze a Se cobori spre
cercetarea firii omenesti, cdnd omenirea se gasea intr-o stare atat
de jalnica si de nenorocita 77,

Deoarece Dumnezeu are initiativa crearii lumii si a
comuniunii cu ea, restaurarea omului si restabilirea comuniunii,
rupta prin indepartarea omului, este echivalenta cu o noua
crea’;ie164. Ori, omul fusese creat prin Cuvant. De aceea, Intruparea
Cuvantului reprezinta o a doua creatie a omului, dar nu din exterior,
ca un dar, ci facandu-se partas sangelui si trupului nostru. Logosul
intrupat, Hristos, este primul-nascut al noii creatii 165

Referindu-se la re-creatia omului prin intruparea
Cuvantului, Alexandros Kalomiros scrie: ,Adam e parintele nostru,

intemeierea ontologica naturii noastre corupte. Dar natura noastra

19 sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic,, Ed. Sophia, Bucuresti, 1998,
pp. 51-52.

1% Preot Dr. Vasile R&duca, op. cit., pp. 235-236.

1% Ibidem, p. 237.
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corupta nu este adevarata noastra natura. Ontologic vorbind, in
adevarata noastra esenta, suntem toti, inclusiv Adam, fii ai celui de
al doilea Adam, Domnul nostru lisus Hristos. Fara El nu exista
intelegere a Creatiei, fiindca El este sfargitul si scopul tuturor
fiintelor create. De la intdiul Adam avem natura noastra veche,
existenta noastra biologica, peste care Dumnezeu a suflat harul de-
viata-facator al Duhului Sfant; avem hainele de piele date noua de
Dumnezeu spre a ne ocroti de consecintele caderii; avem, in
cuvintele Sfantului Grigorie al Nyssei, cea de-a doua creatie care
ne-a fost data pentru a ne face in stare sa supravietuim
consecintelor distructive ale neascultarii. Adevarata noastra natura
insa, natura noastra vesnica, nestricacioasa, slavita, o avem de la
Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului, lisus Hristos Cel intrupat, Inviat,
inaltat de-a dreapta Tatalui. El a luat asupra Sa natura noastra si
ne-a dat-o inapoi nestricacioasa si vesnica, asezand-o de-a dreapta
Dumnezeirii in slava negraita. Aceasta este adevarata noastra
natura, natura noastra vesnica, nestricacioasa, slavita, pe care o
avem de la El, Tatal adevarat si mai inainte de veci al umanitatii.
Ceea ce in istorie a venit mai pe urma a fost in realitate la

tnceput™*®®,

% Alexandros Kalomiros, Sfintii Périnti despre originile si destinul omului gi
cosmosului, trad. rom. Pr. Prof. loan Ica, Ed. Deisis, 1998, pp. 32-33.
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2. Firea umana a Fiului lui Dumnezeu

Intruparea Cuvantului este o teofanie cu profund caracter
ontologic si terapeutic, Dumnezeu nu numai ca se arata, ci El
patrunde in natura noastra pentru a o schimba din interior, pentru ,a
ne face partasi la inima Lui, la intelepciunea Lui” **’ printr-o unire
care depaseste orice putere de intelegere.

Pentru a explica modul in care natura omeneasca a fost
asumata de Fiul lui Dumnezeu, Sfantul Grigorie de Nyssa apeleaza
la parabolele samariteanului milostiv si cea a oii pierdute :
« Cuvantul (...) 1i infatiseaza in forma de povestire toata iconomia
iubirii de oameni, aratandu-i coborarea de sus a omului, cursa
talharilor, dezbracarea de vesmantul stricaciunii, ranile pacatului,
inaintarea mortii pana la jumatatea firii, ramanand doar sufletul
nemuritor, trecerea fara folos a legii, intrucat nici preotul, nici levitul
n-au vindecat ranile celui ce cazuse printre talhari, caci era cu
neputinta ca sangele de tapi si de tauri sa ridice pacatul ; dar ca Cel
ce a imbracat toata firea omeneasca prin parga framantaturii in care
era partea fiecarui neam — a iudeului, a samarineanului si a elinului
si a tuturor oamenilor — venind cu trupul Sau la locul la care era cel
cazut, lecuindu-i ranile, I-a odihnit pe dobitocul Sau si i-a facut
iconomia iubirii Sale de oameni casa de oaspeti, in care se
odihnesc toti cei osteniti si impovarati. lar acela, dupa ce s-a

salasluit in El, salasluieste numaidecat in sine pe Cel in care s-a

17 Sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire exactd la Eclesiastul lui Solomon I, P.G. 44,
acolo. 637 AB, apud Asist Univ. Dr. Telea Marius, op. cit., p. 325.
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salasluit. Caci zice Cuvantul : Cel ce raméane intru mine si Eu intru
el (In, 15, 5) »*%,

in Contra lui Eunomie Parintele compara omenirea cazuta
Cu oaia cea pierduta, spunand : « natura omeneasca s-a lipsit de
bunul Parinte si s-a dus in afara privirii $i grijii dumnezeiesti ... Noi,
natura omeneasca, suntem aceasta oaie pe care Bunul Pastor a
mantuit-o, facandu-se primul ndscut »*

lar in Antireticul contra lui Apolinarie scrie limpede despre
modul asumarii : « Stapanul Rascumpararii ia pe umerii sai toata
oaia pentru ca inselaciunea nu se afla intr-o parte a oii, dat fiind ca
s-a indepartat in intregime, ea a fost in intregime redusa. De aceea
nu numai pielea a fost inaltata, iar ceea ce era inauntru abandonat,
dupa cum vrea Apolinarie. Aceasta (oaia) dusa pe umerii Domnului,
adica in dumnezeirea Domnului prin asumare, devine una cu Cel
care vrea sa caute si sa mantuiasca pe Cel care s-a pierdut. Cand I-
a gasit pe cel cautat, I-a asumat. Oaia nu s-a ridicat pe propriile ei
picioare (cu care se pierduse alta data) ci ea a fost ridicata de
Dumnezeu. Tocmai pentru aceasta cel care pare a fi oaie, este un
om. Dar urmele lui, dupa cum este scris, nu le cunoastem pentru ca
nici o urma de pacat sau de ingelaciune nu a marcat in viata
omeneasca pe Cel care poarta in sine natura omeneasca ; dar,
dupa cum s cuvine lui Dumnezeu sa imprime urmele Sale in

trecerea prin viata oamenilor, El a lasat ceea ce El era : invatatura,

198 sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntitd la Cantarea Cantdrilor, trad. rom. Pr.
Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia,
PSB, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 312.

1% 1dem, Contra lui Eunomie IV, P. G. 45, col. 636 B, apud. Asist Univ. Dr. Telea
Marius, op. cit., p. 333.
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vindecari, invieri din morti si alte minuni. Asadar asumand oaia,
pastorul s-a facut una cu aceasta. Tocmai de aceea el vorbeste
turmelor cu vocea oilor. Cum ar fi putut slabiciunea omeneasca sa
suporte apropierea voii dumnezeiesti ? Ea insasi ne vorbeste in
chip omenesc, am putea chiar sa spunem in chipul unei oi
Asadar, pastorul care a asumat oaia si care ne vorbeste prin
aceasta, este atat oaie cat si pastor, el este oaia in ceea ce a
asumat, dar Cel care a asumat-o este pdstorul »'°. Parintele
surprinde astfel pastrarea identitatilor celor doua realitati ; cele doua
nu devin o sinteza intr-o a treia realitate, desi unirea pastorului si a
oii este perfecta.

Restaurarea firii umane Tincepe istoric din momentul
patrunderii Cuvantului in Fecioara si asumarea naturii umane. O
asumare nu pur si simplu a unui trup, ci a naturii omenesti ; El se
inomeneste in sanurile Fecioarei'’*, nimic din ceea ce este
omenesc nefiind lasat de-o parte. Facandu-se om, Cuvantul a
ipostaziat in Sine natura omeneasca, a asumat-o si a integrat-o in
ipostasul Sau. Cuvantul S-a unit cu natura umana - trup si suflet —
pentru cd moartea trebuia alungata atat din trup cat si din suflet *"%.

Daca asumarea firii umane nu era realizata integral de
Cuvantul, atunci nici mantuirea nu ar fi fost integrala. ,Daca cel care
a fost asumat de Cuvantul, spune Sfantul Grigorie lui Apolinarie, nu

avea suflet, desigur, el nu era om”*”®. lar in Contra lui Eunomie: ,, ...

"% |dem, Antireticul contra lui Apolinarie IV, P. G. 45, col. 1153 ABC, apud. Asist Univ.
Dr. Telea Marius, op. cit., p. 334.

" Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 257.

72 Cf. ibidem, p. 264.

13 sfantul Grigorie de Nyssa, Antireticul contra lui Apolinarie IV, P. G. 45, col. 1169
BC, apud ibidem, p. 265. Apolinarie nu putea accepta ca doua naturi se pot uni

73



nu a fost numit numai om, ci El s-a facut cu adevarat Om, dupa cum
El este si Dumnezeu adevarat, nefiind numai cinstit cu numele de
Dumnezeu, cum vrea Eunomiu™"®. Hristos este Mijlocitorul intre
Dumnezeu gi om, ca fiinta care are totul i dintr-o natura si din alta.
Paradoxal spus, El este Mijlocitor, fara a fi la mijloc, la hotarul dintre
natura divina si cea umana; El este Mijlocitor in sensul ca uneste
cele doua firi: ,Numele de Fiu desemneaza comuniunea naturii Sale
atat cu privire la natura divina, cat si cu privire la cea umana.
intelegem in acest fel ca El este Fiul lui Dumnezeu datorita unitatii
naturii sale cu natura Celui din care El a primit existenta. ... Acesta
este Fiul lui Dumnezeu dar El s-a facut, dupa iconomie, si om ca
prin comuniunea celor doua firi sa uneasca prin El cele doua firi,
care prin natura lor sunt separate. ... in El se arata fiecare dintre
aceste doua firi: in ceea ce este omenesc firea umana, in ceea ce

este divin, Dumnezeu™.

3. Necesitatea intruparii
Cazand din har si din lumina lui Dumnezeu, oamenii au

ajuns fii ai intunericului si fii ai diavolului.: Voi sunteti din tatal vostru

diavolul si vreti s& faceti poftele tatalui vostru *'®. Pentru a redeveni

integral in aceeasi persoana. Fiul nu ar fi asumat o natura umana completa, ci
numai trupul si sufletul sensibil. Umanul lui Hristos ar fi fost lipsit de spirit rational,
de minte gi vointa. Trupul lui Hristos ar viu gi activ prin Logosul divin, nu prin spiritul
rational care apartine umanului — Cf. Pr. Prof. Dr. lon Bria, Curs de Teologie
Dogmatica si Ecumenica, p. 152.

" 1dem, Contra lui Eunomie, I, 45, 533 AB, apud ibidem, p. 268.

> |bidem, 1ll, 45, 597 BC, apud ibidem, p. 269.

% n, 8, 44.
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fiii luminii, se cerea un pret de rascumparare. Sfantul Vasile cel
Mare explica: ,Voi aveti nevoie de un pret de rascumparare pentru
ca sa fiti tragi la libertatea care vi s-a luat, fiind invingi de forta
diavolului, care luandu-va captivi, nu va mai lasa de sub tirania
i’

Actul rascumpararii a fost interpretat de Sfantul Grigorie
de Nyssa ca o momire a Satanei, prin intelepciunea si dreptatea lui
Dumnezeu'’® : ,dup& ce noi insine ne vanduserdm de bunvoie
celui rau, trebuia ca Cel care avea sa ne aduca iarasi la libertate
prin bunatatea Lui sa nu aleaga un chip tiranic, ci un chip drept de
rascumparare. (...) Ei bine, ce pret de rascumparare era firesc sa
ceara cel care tinea pe om sub stapéanirea sa ? Este cu putinta sa
ne facem o idee despre dorinta lui, daca ne sunt cunoscute
pretentiile lui. Acela care (...) din cauza invidiei pentru cel ce era in
fericire i-a inchis ochii in fata binelui si a sadit in el samanta viciului,
acela care a fost atins de boala de a imparati, boala care este
inceputul tuturor relelor si mama a celorlalte vicii, ce altceva ar fi
primit in locul celui care pe care i1l stapanea, daca nu ceva mai
insemnat si mai pretios, ca astfel, schimband un lucru de mai mic
pret cu unul de mai mare valoare, sa-gi satisfaca pofta trufiei ? (...)
De aceea Il alege pe El sa fie pret de rascumparare al celor tinuti in
inchisoarea mortii. Dar ii era cu neputinta sa priveasca la chipul
curat al lui Dumnezeu, fara sa vada in El si o parte trupeasca, pe
care cel rau o supusese prin pacat. Din aceasta pricina

dumnezeirea a luat trup, anume pentru ca cel rau, vazand partea

" sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi VIII, P.G. 44, col. 437 A, apud Asist Univ.
Dr. Telea Marius, op. cit., p. 309.
8 Sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 76.
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asemanatoare omului, sa nu se sperie de apropierea de puterea de
sus si pentru ca — cugetand la puterea care stralucea prin minuni —
sa creada ca Cel ce S-a aratat e mai degraba de dorit decat de
temut. Vezi deci cum binele s-a unit cu dreptatea si cum
intelepciunea nu s-a despartit de acestea ? Caci a planui ca puterea
divina sa fie cuprinsa de invelisul trupului, ca astfel iconomia
mantuirii sa nu fie impiedicata de teama aratarii sublime, arata
deopotriva si bunatatea, si intelepciunea, si dreptatea”’®.Omul este
re-creat si adus la starea dintai prin atotputernicia intelepciunii
dumnezeiesti, care stie cum sa foloseasca chiar raul in sensul
binelui *%°.

Actul Intrupérii a putut fi interpretat si ca o ,momeal&”
datoritd faptului ca diavolul n-a cunoscut taina intruparii. Dar nu
pretul de rascumparare reprezinti necesitatea Intruparii'®":
,bumnezeu s-a amestecat cu firea umana - spune Sfantul Grigorie
de Nyssa — pentru ca omenirea sa fie ridicata la inaltimea lui

182 pytea s-o faca numai Acela care a imbracat o data

Dumnezeu
pentru totdeauna toata firea omeneasca prin parga framantaturii in

care se afla o parte a fiecarui neam — a evreilor, a samarinenilor, a

9 1bidem, p. 82.

18 preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 295.

181 Sfantul Grigorie de Nazianz a combatut opinia lui Origen despre rascumpérarea
data de Hristos diavolului (interpretare impartasita oarecum de Sfantul Grigorie de
Nyssa; am spune ca la Sfantul Grigorie de Nyssa apare mai degraba intelesul ca
diavolul crezuse ca primeste un pret), spunand ca Hristos s-a adus jertfa lui
Dumnezeu Tatal din dragoste. Si se explica: ,Tatal primeste jertfa, dar nu pentru
ca a cerut-o, nici pentru ca-i era necesara, ci pentru iconomie si pentru nevoia de a
se sfinti firea omeneasca, prin umanitatea lui Dumnezeu—Fiul — Sfantul Grigorie de
Nazianz, Cuv. 45, P.G. 36, col. 563 BC, apud Asist Univ. Dr. Telea Marius, op. cit.,
p. 311.

182 Sfantul Grigorie de Nyssa, Antireticul contra lui Apolinarie 1V, P. G. 45, col. 1145 A,
apud Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 283.
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elinilor si a tuturor oamenilor’*®3. Cuvantul isi impropriaza natura
omeneasca - trup si suflet — facand-o sa isi regaseasca directia
ascendentd, fara a inceta s rdmanéa ceea ce este. Indumnezeirea
naturii omenesti reface, dar nu transforma natura omeneasca in
altceva; din ,neagra”, natura umana se lumineaza, facandu-se
frumoasa si demna de Mire — se exprima Parintele in Talcuire
amanuntita la Céntarea Céantarilor. ,Nu va mirati, zice, ca m-a iubit
Dreptatea, ci ca, fiind neagra din pricina pacatului si unita cu
intunericul prin fapte, m-a facut frumoasa prin iubire, schimband
frumusetea Sa in uratenia mea. Caci mutand la Sine intinaciunea
pacatelor mele, mi-a trecut mie din curatia Sa, El care cel dintai m-a
fcut, din urata, vrednica de iubit si asa m-a iubit™*%*,

Ca o consecinta a trecerii Sale in natura umana prin
unirea ipostatica Sfantul Grigorie subliniaza faptul ca inchinarea pe
care o facem la Dumnezeu este aceeasi si pentru firea umana
asumata si  indumnezeita, comunicarea insusirilor aducand
posibilitatea unei singure inchinari, atadt omenitatii asumate, cat si

dumnezeirii Cuvantului *®

>. ,Ceea ce a fost inaltat din om prin
asumarea in Dumnezeu, spunem ca s-a facut cu adevarat Domn si
Hristos. Intr-adevar, I-a facut din rob Domn, din supus rege, din
ascultator, |-a facut Hristos; ceea ce era umil s-a inaltat si la ceea
ce avea un nume omenesc a dat un nume care este mai presus de

orice nume. Si astfel s-a produs acest amestec si aceasta unire

% \|dem, Talcuire amanuntitd la Céntarea Céntarilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru

Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 312.

18 1bidem, p. 133.

1% Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 286.
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intima ca o urmare a faptului ca modestia firii omenesti s-a unit cu
maretia dumnezeiasca. Pentru aceasta denumirile marete si demne

de Dumnezeu s-au dat in mod propriu naturii umane”™*®.

4. A doua instrainare, ca reintoarcere si restaurare

in teologia Sfantului Grigorie, termenul de instrdinare
cuprinde doua acceptiuni. Pe de o parte, instrainarea reprezinta
caderea omului din starea sa paradisiaca, pacatul parintilor fiind
inteles c& o instrainare de Dumnezeu si de firea lor curata. inaintea
pacatului omul se afla intr-o stare de ,primavara” duhovniceasca,
avand toate disponibilitatile Iauntrice si toate posibilitatile exterioare
pentru ca el sa creasca spre varsta ,verii” dumnezeiesti. Omul in
Paradis este asemanat de Sfantul Grigorie, in téalcuirea sa la
Cantarea Céantarilor, cu o planta udata de apele care curgeau in rai,
planta ale carei radacini s-au uscat prin pacatuire. Asadar pacatul
rupe comuniunea cu Dumnezeu, izolandu-I de lzvorul vietii, si-l
instraineaza de solul pentru care a fost facut ca sa aduca roade in
el. Sfantul Grigorie arata ca alungarea din rai are semnificatia
transplantarii noastre intr-un paméant care hraneste in noi radacina

raului, iar aceasta alungare este iarasi o instrainare. Acestei

18 sfantul Grigorie de Nyssa, Contra lui Eunomie, VI, 45, 736 D — 737 A, apud Asist
Univ. Dr. Telea Marius, op. cit., p. 355.
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instrainari rele ii corespunde instrainarea de rau pe care ne-o
propune Evanghelia ca antidot al primului fel de instrainare **’.

Ca ,parga a framantaturii in care se afla o parte a fiecarui
neam” '® Hristos a restaurat in sine firea omeneascd, potential
toata omenirea pe care parga o reprezenta, dar ca parte a ei —
pentru ca survine libera alegere. Sfantul Grigorie subliniaza ca
instrainarea de rau este un proces de urmare a pargai, astfel incat
responsabilitatea  individuald este hotaratoare: ,instrainarea
absoluta de rau inseamna ascultare de Dumnezeu. Cand, asadar,
toti vor fi in afara raului, prin imitarea pargai, atunci tot ceea ce s-a
unit (s. n. D. V) cu parga naturii, devenind un trup cu ea va primi in
sine pentru totdeauna stipanirea imparatiei binelui”*®.

Jnstrainarea de rau devine principiu al familiarizarii cu

binele”'®°

spune Parintele in Opt omilii la Fericiri. Familiarizare care
— asa cum arata in Talcuire améanuntité la Céntarea Cantarilor -
presupune un activism continuu Tn procesul revenirii si al
desavarsirii, pe modelul urcusului lui Moise: , ... asa a iesit
necontenit sufletul legiuitorului din aceea 1in ce era, urmand
Cuvantului care mergea inainte. Caci cine nu stie treptele acelea pe

care a urcat Moise, care mereu se facea mai mare si niciodata nu

8" lerom. Dr. Agapie Corbu, Sfanta Scripturé si talcuirea ei in opera Sfantului Grigorie
de Nyssa, Ed. Teofania, 2002, p. 236.

1% sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntitd la Cantarea Cantdrilor, trad. rom. Pr.
Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia,
PSB, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 312.

189 sfantul Grigorie de Nyssa, Contra lui Eunomie, 1V, 45, 637 B, apud Preot Dr. Vasile

Raduca, op. cit., p. 273.

Idem, Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999,

p.120.
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se oprea de a creste mai mare ?"*°%. Si tot aici, spune: ,Vedem,
asadar, cum mireasa’® e condusa de Cuvantul spre varfuri, ca pe
un urcus in trepte, prin inaltarile virtutii ... asa incat, pe masura
inaintarii in ceea ce i apare inainte, ii creste si dorinta, si din pricina
marimii covargitoare a bunatatilor, ce se afla deasupra, pare sa
inceapa pentru prima oara urcusul ... . Caci pururea trebuie sa se
ridice oamenii si niciodata nu trebuie sa inceteze de a se apropia
prin alergare. Pentru ca de cate ori zice: Scoala-te si vino, de atatea
ori da putere pentru urcarea spre mai bine ... . Caci Cel ce
porunceste miresei sa se faca, din frumoasa, mai frumoasa, ne da
sa intelegem ceea ce spune Apostolul, poruncind sa ne prefacem
din slava in slava™®.

Instrainarea de la rau si calea citre Dumnezeu survine
deci in lupta interioara a fiecarui om; ea nu impune omului, ci se
asuma in viata fiecarui om in urma deciziei lui personale. In aceasta
cale omul nu va fi nici abandonat de Dumnezeu, dar nici capabil sa
infaptuiasca toate numai prin propriile puteri. Eforturile lui trebuie
unite cu harul lui Dumnezeu, bogat in lucrarile lui, in spatiul nou —

deschis de Hristos, adica in Biserica °*,

Y |dem, Talcuire amanuntitd la Céntarea Céntarilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru

Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 277.

1% Mireasa este simbolul sufletului.

19 Sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 185.

% Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 300.
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5. Viata in Hristos

.-..Sa Se poarte la fel ca Hristos, ca sa arate
intruchipat in sine pe insugi Stapanul sau
... asa ca sa nu mai para ca el, cel viu,

era Pavel, ci cd Hristos trdia in el ...” **°

a. Calea virtutilor

Tinta vietuirii intru virtute este asemanarea cu
Dumnezeu®®® spune episcopul Nyssei in Opt omilii la Fericiri. Si tot
acolo adauga: Aceasta, fratilor, este comoara care binevesteste
Sfanta Scriptura, iar bogatia ei este ascunsa sub intunericul
neintelegerii.(...) sa impartim intre noi comoara pe care fiecare o va
primi intreaga. Caci virtutea se imparte tuturor celor ce o doresc,
dar se da intreaga fiecaruia, nemicsorandu-se intre cei ce se fac
partasi'®’.

indemnul Péarintelui la practicarea virtutii nu este facut
pentru frumusetea intrinseca a virtutilor, ci pentru ca aceasta este
calea pentru indepartarea de patimi si intalnirea sufletului cu

Dumnezeu: ,odata ce virtutea e straina de patima, nu mai pot fi

1% Sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 456.

% sfantul Grigorie de Nyssa, Opt omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1999, p.10.

7 Ibidem, p. 6.
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amandoua la un loc. .... Dat fiind ca alegerea noastra e astfel ca are
puterea sa se modeleze dupa ceea ce voieste, bine zice Cuvantul
catre cea care s-a facut frumoasa: despartindu-te de partasia raului,
te-ai apropiat de Mine; iar odata ce te-ai apropiat de frumusetea
neapropiata, te-ai facut si tu frumoasa, primind ca o oglinda chipul
frumusetii Mele”'*®,

O intalnire care este reciproca: virtutile sunt pe de o
parte rodul straduintelor noastre, pe de alta, straduintele sunt
posibile cu ajutorul harului; ele sporesc in noi din prezenta lui
Dumnezeu in noi si din inaintarea noastra in El *°°. Aceasta intalnire
favorizeaza cregterea omului in experienta Duhului Sfant. lar
maturizarea consta in patrunderea din ce in ce mai abundenta a
harului in natura noastra. Este un adevarat proces in care pe de o
parte, prezenta crescanda a harului in om este conditionata,
oarecum de eforturile acestuia, pe de alta parte harul da putere
eforturilor de a ne impropria virtutile *®°. Cu privire la sinergia harului
si osteneala omului, parintele prof. dr. Dumitru Staniloae remarca :
.,NU se poate spune care e mai inainte. Cateodata ni se pare ca e
una, cateodata alta. Dar dincolo de vederea noastra e o tainica

201

simultaneitate dialogala” intr-adevar, caci episcopul Nyssei

afirma ca fapta noastra si harul Duhului nu aduc sufletului nici un

% |dem, Talcuire amanuntitd la Céntarea Céntarilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru

Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 159.

199 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, nota explicativé 75 in Sfantul Grigorie de Nyssa
— Scrieri, Partea ntaia, PSB, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 154.

2% Preot Dr. Vasile R&ducd, op. cit., pp. 342-343.

2L Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, nota explicativd 17 in Sfantul Grigorie de Nyssa,
Despre rénduiala cea dupa Dumnezeu a vietii si despre nevointa cea adevarata,
PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 459.
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castig daca sunt despartite, iar ,puterea virtuti omenesti nu e
indestulatoare prin sine insasi ca sa inalte sufletele lipsite de har
spre chipul vietii”*%

Sfantul Grigorie de Nyssa afirma ca n-a existat si nu
exista noblete care sa egaleze pe aceea a numelui de crestin. Acest
nume desemneaza pe Impdratul care e uns, el este expresia puterii
impérétesti °. Nu ajunge ins& s& porti numele de crestin pentru a
fi, deoarece ,nimic nu devine ceva din simplul fapt ca se numeste in

1204

vreun fel oarecare Viata crestinului trebuie sa fie o continua

modelare dupa viata lui lisus Hristos, este o imitatie activa a vietii

Domnului?®

, Sfantul dandu-ni-l ca exemplu pe Sfantul Apostol
Pavel: ,Caci Sfantul Apostol Pavel nu numai ca a inteles cu
adevarat ceea ce este Hristos, ci el, prin faptele sale, a aratat
totodata si cum trebuie sa fie supranumit cu numele acesta T de
crestin s. Ba ceva mai mult, el a cautat sa se poarte la fel ca Hristos
ca sa arate intruchipat in sine pe insusi Stapanul sau ... asa ca sa
nu mai para cé el, cel viu, era Pavel, ci ca Hristos traia in el ..."?°°.
Desavarsirea crestinului se aplica intregii sale fiinte,
unitar si concomitent atat asupra puterilor trupului cat si asupra
puterilor trupului, cu scopul armoniei interioare; drumul desavarsirii
este unul inceput in asceza, pentru uciderea patimilor si stapanirea

afectelor, dupa modelul lui Hristos insusi: ,cel ce vrea sa se inchine

202 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre rdnduiala cea dupd Dumnezeu a vietii i despre
nevointa cea adevadrata, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 460.

23 pr. Prof. loan G. Coman, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, EIBMBOR,
Bucuresti, 1995, p. 221.

4 sfantul Grigorie de Nyssa, Despre Desévarsire, tr. rom. Pr. Prof. Teodor Bodogae,
PSB 30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 457.

% pr, Prof. loan G. Coman, op. cit., p. 233.

2% sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 456.
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slujirii lui Dumnezeu va fi tamaie daruita lui Dumnezeu, daca s-a
facut mai inainte smirna, adica daca si-a omorat madularele lui de
pe pamant, ingropandu-se impreuna cu Cel ce a primit moartea
noastra si primind smirna aceea care a fost intrebuintata la
fnmormantarea Domnului”®’.

Etapele propuse de episcopul Nyssei pentru o viata
virtuoasa sunt rezumate astfel in Despre Feciorie:

a) alegerea fecioriei;

b) iesirea din nenorocirile pamantesti, unde omul s-a
stabilit dupa pacat;

c) iesirea din vegsmintele de piele, dezbracand tunicile de
piele, adica gandurile carnii;

d) respingerea tuturor celor rusinoase care se fac in
ascuns;

e) curajul de a suporta consecintele pentru orice fapta si
de a fi responsabil pentru ea (sa nu ne mai ascundem intre pomii
raiului);

f) respingerea iluziilor provocate prin gust si prin vaz;

g) luarea ca sfatuitor porunca lui Dumnezeu si nu sarpele

veninos?®,

Reguli mai concrete ofera Sfantul in Despre randuiala cea

dupa Dumnezeu a vietii $i despre nevointa cea adevarata. inceputul

27 |dem, Talcuire amanuntitd la Cantarea Céntdrilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru

Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB 29, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 199.

2% 1dem, Despre Feciorie, XVIII, 46, 389 BC, apud Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., p.
348.
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vietii virtuoase il reprezinta aici momentul reflectiei sincere a omului
despre sine, descoperind astfel pornirea sa fireasca spre
Dumnezeu: ,Daca si-a despartit cineva putin cugetarea de trup si de
robia patimilor si s-a eliberat de neintelepciune si-si priveste sufletul
cu gand neviclean si sincer, va vedea in chip curat in firea acestuia
iubirea lui Dumnezeu catre noi si scopul pentru care ne-a zidit. Caci
va afla, privind in felul acesta, unita fiintial si firesc cu omul, pornirea
dorintei spre bine si inc& spre Binele cel mai inalt”®®. Célduza o va
reprezenta apoi ,credinta cea dreapta pe care ne-o graiesc glasurile
sfintilor prin toata Scriptura™°.

Astfel, La Titlurile Psalmilor prezinta fiecare sectiune a

211

Psaltirii ca o treapta in urcusul spiritual. Prima parte”™ este spre

instrainarea de rau a celor ,ce traiesc in rautati si ii ridica din

ratacirea cea fard de rost si ii atrage sa aleaga binele”*?. A doua

213

parte“™ il face pe cel ce a inceput viata virtuoasa sa ,doreasca

215

bunatatea”®*. A treia parte?® aratd ,modul in care poate fi pastrata

cu credinta dreptatea judecatilor lui Dumnezeu, in mijlocul dezordinii

?I" se constituie ca o meditatie asupra lui

vietii”?'®. A patra parte
Moise, care ,ne-a dat pilda de al patrulea fel de inaltare, ridicand

impreuna cu sine pe cel ce se face mare prin trei feluri de

% |dem, Despre rénduiala cea dupd Dumnezeu a vietii si despre nevointa cea
adevdrata, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 455.

% Ibidem, p. 457.

! Partea intai contine psalmii 1-40.

212 sfantul Grigorie de Nyssa, La Titlurile Psalmilor, tr. rom. Pr. Prof. Teodor Bodogae,
PSB 30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 145.

* Partea a doua contine psalmii 41-71.

214 sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., eodem loco.

?* Contine psalmii 72-88.

?1% sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 146.

#7 psalmii 89-105.
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“néltare”m. in sfarsit, cea de-a cincea parte a Psaltirii ,face pe omul
in stare s-o urmeze sa urce parca spre una din tintele cele mai

"219 ntreaga insiruire logicd a

inalte ale urcusului duhovnicesc
Psaltirii e legata de ideea mantuirii omului, ,spre dobandirea virtutii
care are in vedere fericirea celui ce trdieste potrivit ei”*®°. Tot aici
scrie Sfantul despre teologhisirea si trairea virtuoasa ca fiind una
din cealalta: ,Caci cine urmareste cu atentie si dupa cuviinta
adevarurile teologice se convinge ca trairea se acopera definitiv cu
credinta fcu invataturas, cu o conditie: sa nu avem de-a face cu o
decadere totala sub rascoala patimilor trupesti in loc de a se ingriji
de sporul in virtute™?,

Unul din scopurile Sfintei Scripturi este acela de a ne
mijloci o cunoastere a lui Dumnezeu vie si de a ne arata calea ce
duce la mantuire si chiar de a impartasi harul®?2. Parintele afirma ca
intre sufletul celui virtuos si harul ce se transmite prin mijlocirea
Scripturii exista o legatura de negrait; Dumnezeu foloseste
Scripturile ca pe un mijloc de dialog si de transmitere a harului, pe
masura angajamentului pe calea practica a vietii duhovnicesti:
.precum din cei ce primesc aerul, fiecare primeste dupa largimea

lui, unul mai mult, altul mai putin si cel ce are in sine aer mai mult

218 Sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 148.
9 Ihidem, pp. 152-153.

#20 sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 136.
2L |bidem, p. 189.

?22 lerom. Dr. Agapie Corbu, op. cit., p. 200.
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|223

nu a luat in sine tot aerul**”, asa si cuvintele despre Dumnezeu ale

Sfintei Scripturi, care ne-au fost spuse prin Duhul Sfant"*,
Scripturile cuprind acele legi ale dreptei credinte capabile

2% 1n Despre randuiala

sa daruiasca sufletul si trupul lui Dumnezeu
cea dupad Dumnezeu a vietii gi despre nevointa cea adevarata
Sfantul arata, pe rand, faptele celor care urmeaza acestor legi:

a) alungarea pacatelor, atat a celor care se arata, adica
Jfurtul si rapirea, preacurvia si lacomia, curvia si boala limbii si tot
neamul vazut al pacatelor, cat si care, zacand in chip ascuns in
suflete si miscandu-se fara sa fie vazute de cei dinafara, rod pe om
in chip amarnic ...: pizma, necredinta, relele naravuri, viclenia, pofta
celor necuvenite, ura, trufia, slava desarta si toata ciurda ascunsa a
rautatii’>*°;

b) a nu cauta lauda oamenilor, ci slava lui Dumnezeu.
~ocCriptura lipseste de rasplatirile din ceruri pe cei ce miluiesc la
aratare pe saraci si pe cei ce-si trambiteaza darnicia pe pamant ... .
Doresti slava cea nemuritoare ? Arata, Celui ce poate sa-ti dea
ceea ce doresti, viata ta in ascuns”*’;

C) pazirea cu mare grija a sufletului de atacurile patimilor,
prin ,gandul vietuirii bine-credincioase, intarit de frica de Dumnezeu,

de harul Duhului, de faptele bune”?%;

?3 Virtutea se imparte, dar se da fiecaruia intreaga - cf. Sfantul Grigorie de Nyssa, Opt
omilii la Fericiri, trad. rom. Pr. Sandu Stoian, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p.10.

224 sfantul Grigorie de Nyssa, La Titlurile Psalmilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 387.

% Cf. idem, Despre rénduiala cea dupd Dumnezeu a vietii si despre nevointa cea
adevdrata, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 457.

22 |bidem, p. 461.

27 bidem, p. 462.

228 |bidem, p. 465.
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d) staruinta in ostenelile virtutii, caci ,celui ce staruie intru
ostenelile virtutii ii vine repede 1in ajutor harul Duhului, care
nimiceste semintele rautatii si nu poate cidea acela din nadejde”*’;

e) primirea harismelor cu modestie gi prudenta, urmarind
dragostea ca ,leac desavarsit al mantuirii,... temelie a vistieriei
harului”?®;

f) urmarea lui Hristos ,cu veselie si buna nadejde ...,
facand lege si cale a vietii iconomia Lui”®*";

g) slujirea fratilor ,ca si cand ar ar avea de platit fiecaruia
o datorie, adunand in suflet grijile pentru toti"***;

h) staruinta in rugaciune, ca virtute de ,varf’; nu ca o
indatorire fara voie, ci ,implinind o cerinta a dragostei si un dor al
sufletului”®®.

Ca un ,varf al virtutii”, rugaciunea mijloceste cererea si
celorlalte virtuti, dar ,care virtute trebuie sa o socotim mai mare si
sa o ingrijim inaintea altora— spune Sfantul -, nu se poate vorbi"®**,
Aceasta fiindca - asa cum scrie Sfantul in Talcuire améanuntita la
Céntarea Cantarilor, , vietuirea virtuoasa nu e de un singur fel si de
un singur chip, ci precum la alcatuirea tesaturilor din multe fire ..., si
in viata trebuie sa se impleteasca multe din care se tese viata cea
de buna calitate. Dumnezeiescul Apostol ingira aceste fire, din care

se tese panza faptelor bune, numind iubirea, bucuria $i pacea,

2 |bidem, p. 466.
20 |bidem, p. 467.
#1 bidem, p. 469.
%2 |bidem, p. 472.
3 |bidem, p. 478.
24 |bidem, p. 476.
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indelunga-rdbdarea, bunitatea si toate cele asemenea”®. Viata
virtuoasa este deci, o impletire a tuturor virtutilor, alcatuind o
structura armonioasa si unitara a fiintei ca trup si suflet; intre ele
exista, dupa gandul Parintelui, nu doar un raport de unitate si
egalitate, ci chiar o sinergie: ,, ... caci se tin la un loc, avand aceeasi
cinste, si conduc pe cei ce se folosesc de ele, spre varf, intarindu-
se unele pe altele. Simplitatea — exemplifica Parintele — se da pe
sine ascultarii, iar ascultarea credintei; aceasta nadejdii, iar
nadejdea, dreptatii; aceasta, slujirii, iar slujirea, smereniei. lar de la
aceasta luand putere blandetea, aceasta isi arata rodul in bucurie;

» 238 Tntre faptele

iar bucuria, in dragoste si dragostea, in rugaciune
de nevointa ascetica Sfantul Grigorie trece si studierea (uslete)
Sfintei Scripturi — ca una ce mijloceste harul Sfant - : "faptuirii si
contemplatiei le urmeaza indeletnicirea cu fiecare virtute in parte:
cu credinta cu nadejdea, cu dragostea, cu vietuirea cucernica dupa
Dumnezeu, cu cercetarea (ueiere) dumnezeiestilor Scripturi, cu
curatia sufletului si a trupului, cu lacrimile, cu vietuirea pasnica, cu

1237

retragerea din loc in loc ...””"". ,Si aga, atarnand unele de altele si

tinandu-1 atarnat pe cel ce le are, il urca spre varful Celui dorit’>*.

% |dem, Talcuire amdnuntitd la Céntarea Céntarilor, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti,

1982, p. 236.

Idem, Despre randuiala cea dupd Dumnezeu a vietii gi despre nevointa cea
adevdrata, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 476.

Idem, Despre viata sféntului parinte Efrem Sirul, PG 46, 825, apud lerom. Dr.
Agapie Corbu, op. cit., p. 105.

Idem, Despre randuiala cea dupd Dumnezeu a vietii gi despre nevointa cea
adevdrata, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 476.
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b. Sfintele Taine

Cresterea duhovniceasca in Hristos este legata nu doar
de lucrarea virtutilor, ci si — mai ales — de impreuna-lucrare a
harului. Sfantul Grigorie de Nyssa afirma des ca ,tinta intregii vieti

virtuoase este impartasirea de Dumnezeu”?*

si chiar mai mult:
virtutea nu poate fi in afara de Dumnezeu. Asa dupa cum nici harul
lui Dumnezeu nu se daruiegte fara nevointe:  ,Unindu-se intr-una
fapta dreptatii si harul Duhului, in sufletul in care se unesc, il umplu
pe acesta impreuna de viata fericita. lar despartite una de alta, nu
aduc sufletului nici un castig. Caci harul lui Dumnezeu nu poate
petrece in sufletele ce fug de mantuire, iar puterea virtutii omenesti
nu e indestulatoare prin sine insasi ca sa inalte sufletele lipsite de

har spre chipul vietii” **°. Si tot aici avertizeaza: ,s& nu-si inchipuie

cineva cé toatd cununa ii vine prin ostenelile sale”®*".

Sfantul Grigorie arata ca rolul ostenelilor este unul
pregétitor, ele ficand ,sufletele vrednice de primirea Duhului”®¥;
primirea Duhului, care cuprinde virtual intreaga desavarsire, se
realizeaza prin Taina Botezului: ,, ... pe cei ce vin cu voia nevicleana
la Duhul si au credinta intru toata adeverirea, aceasta putere a
Duhului 1i curateste, daruind prin baie celor vrednici mireasma

nemuririi’?*,

9 |dem, Talcuire amdnuntitd la Céntarea Céntarilor, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti,

1982, p. 240.
0 |dem, Despre randuiala cea dupd Dumnezeu a vietii si despre nevointa cea
adevdrata, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 460.
Ibidem, oedem loco.
2 |bidem, p. 456.
3 lbidem, p. 457.
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Taina Botezului este taina prin care Hristos 1i scoate pe
cei care-L urmeaza din stricaciunea mortii, putédndu-se intoarce spre

»244 Este vorba deci de primirea

,Acela cu care sunt finruditi
posibilitatii de a duce o viata langa Dumnezeu; in acelasi timp insa
aceasta viata trebuie ,sa se arate totdeauna demna de iubirea

"245 adica sa fie continuata

Binefacatorului de care am avut nevoie
in ostenelile pentru dobandirea dreptatii, asa cum scrie Sfantul in
Despre viata lui Moise : ,toti cei ce trec prin apa tainica a botezului,
trebuie s& omoare toata taina rautatii in apa”**°.

Prin prezenta puterii divine, apa botezului pregateste
pentru nestriciciune fiinta n&scuta in firea pieritoare®’, fiindca -
scrie Sfantul in Marele cuvant catehetic — ,propriu lucrarii divine
este mantuirea celor care au nevoie de ea. lar mantuirea se face
lucratoare prin curatirea in ap&”**.

Sfantul precizeaza foarte clar ca Botezul este necesar,
dar si ca el nu Tinseamna mantuirea: ,evenimentul cel mai de
seama pentru firea omeneasca, invierea, isi are inceputurile si
cauzele in botez. Intr-adevar, nu este cu putintad sa existe inviere,
daca fnaintea ei nu se savarseste botezul”**°.

Méantuirea incepe prin curatirea realizata in apa Botezului

si se continua prin participare la neprihanirea lui Dumnezeu cu

4 |dem, Marele cuvant catehetic XXXV, trad. rom. Grigorie Teodorescu, Ed. Sophia,

Bucuresti, 1998, p. 120.
5 Cf. Idem, De baptismo, 46, 429 D — 431 A, apud Preot Dr. Vasile R&duca, op. cit.,
p. 327.
2% |dem, Despre viata lui Moise , trad. rom. Pr. Prof. Ed. Sf. Gheorghe-Vechi, 1995, p.
105.
Idem, Marele cuvant catehetic XXXIII, trad. rom. Grigorie Teodorescu, Ed. Sophia,
Bucuresti, 1998, p. 112.
8 |hidem, XXXVI, p. 122.
9 Ibidem, XXXV, p. 120.
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Taina Euharistiei. Pentru a arata necesitatea Euharistiei 1n
mantuire, Sfantul procedeaza - in Marele cuvant catehetic - la
aducerea aminte a constitutiei omului - ca trup si suflet -, aceasta
constitutie cerand o actiune pe masura: ,findca omul este o fiinta
alcatuita din doua parti, din suflet si din trup, este nevoie ca aceia
care se mantuiesc sa atinga prin amandoua partile fiintei lor pe
Acela care-i aduce la viatd”**°. Dacé ,sufletul prin credinta ajunge la
mantuire ... trupul in alt chip ajunge sa fie partas si sa se uneasca

cu Acela care-l aduce la mantuire” 2!

, anume sa primeasca hrana
mantuirii printr-o cale asemanatoare aceleia prin care comuniunea a
fost rupta, adica intr-un chip material. Pentru a argumenta pe deplin
necesitatea Euharistiei in mantuire, Sfantul Grigorie recurge la a
compara hrana din pomul edenic cu otrava care ne-a adus moartea;
aceasta otrava a trupului este indepartata printr-un antidot eficace:
.acel trup care S-a aratat mai puternic decat moartea isi cares ne-a
daruit noud viatd”*>. Cand ajunge in trupul nostru, Acel trup ne
schimba pe al nostru si-l face la fel ca EI*3. Acel trup — dupa cum
continua Sfantul explicatia materiei Euharistice - S-a mentinut in
viata prin lucrurile firesti unui trup omenesc, prn mancare si bautura,
lar ,mancarea Lui era painea ....; cel care vede painea, vede
oarecum trupul omenesc, fiindca painea, cand e in trup, se face trup
..; tot asa si Cuvantul, trupul acela care a primit in el pe

Dumnezeu, primind hrana painii, era, oarecum, acelasi lucru cu

20 Ihidem, XXXVI, p. 122.

%1 Ihidem, oedem loco.

22 Ihidem, XXXVI, p. 124.

3 Cf. sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic XXXVII, trad. rom. Grigorie
Teodorescu, Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, p. 124.
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painea. ... Dar, fiindca orice trup se hraneste si cu lichid ... 1acestas
prin puterea de transformare a trupului, se face sange, mai ales
daca, prin adaugarea vinului, capata puterea de a se transforma in
caldura. ... Pentru aceea S-a amestecat cu natura vremelnica a
oamenilor, pentru ca prin comuniunea cu dumnezeirea sa se
indumnezeiascd si partea omeneascd’®*. Pentru a se preface
painea in Trup si a avea putere divina - subliniaza limpede Sfantul
Parinte — trebuie sa fie sfintita prin Dumnezeu-Cuvéntul si prin
rugaciune®®,

Pentru primirea Euharistiei trebuie o pregatire aparte, de
care episcopul Nyssei se arata foarte constient™®. In Despre viata
lui Moise arata ca toti cei ce trec prin apa tainica a botezului,
,Ltrebuie sa omoare toata tabara rautatii in apa”, dar - mai observa
Sfantul - aceste patimi obisnuiesc s& urmeze firii noastre®’. ,Multi
din cei cei ce au primit botezul tainic, nesocotind invataturile legii,
au amestecat aluatul vechi al pacatului cu viata de dupa botez ... si
— opiniaza Parintele — chiar daca li s-a intamplat sa treaca prin apa,
dupa parerea mea inca nu au trecut prin apa tainica, a carei lucrare
pricinuieste tiranilor celor réi pieirea’®®. De aici necesitatea Tainei
Marturisirii gi iertarii pacatelor, a penitentei ca terapie pentru cel
cazut sub patimi. lertarea pacatelor era vazuta de Sfant ca un al

doilea Botez, care se cere facut tot de atatea ori de cate ori haina

24 Ihidem, XXXVI, p. 126.

5 Cf. sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic XXXVII, trad. rom. Grigorie
Teodorescu, Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, p. 127.

0 Cf. Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., pp. 342-343.

" |dem, Despre viata lui Moise , trad. rom. Pr. Prof. Ed. Sf. Gheorghe-Vechi, 1995, p.
105.

8 |hidem, pp. 106-107.
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constintei s-a intinat™® Prin Taina Marturisiri — scrie Sfantul in
Télcuire améanuntité la Cantarea Céntarilor — ,ne facem, printr-o
viata ingrijita, vrednici de intrarea in Sfanta Sfintelor, lepadand in

1260

baia cuvantului toata pata cugetarii urate Prin ea se spala

,cdmasa constiintei noastre”***.

Analizand termenii folositi de episcopul Nyssei, Preot Dr.
Vasile Raduca constata ca acestia nu au un continut juridico-
penitential, cum s-a obignuit in Occident. Privind termenii utilizati de
Sfant pentru Taina Marturisirii intelegem céateva etape importante
ale ei. Taina necesita o e§ayopevoil - adica o marturisire, care nu-
si are scopul in sine, ci care implica raspunsul sau sfatul de la
persoana careia ne confesam; taina cere $i usrauelsia — cainta,
care implica totodata dorinta de schimbare a vointei, a intentiilor. Al
treilea termen utilizat de Sfantul Grigorie pentru a denumi taina este
uetavoia . Aceasta notiune nu are atat sensul de cainta, cat sensul
de schimbare a modului de a gandi si de a aprecia realitatea,
schimbare a spiritului. Inseamna a gandi altfel decat in experienta
pacatului. inseamna a privi spre Dumnezeu, a-L lua model al
cugetarii si a ne elibera de egoismul nostru sau de iluziile unei lumi
evaluate stramb pentru a urma experienta Bisericii si lucrarea
conforma cu norma Bisericii®?.

Toate Tainele mijlocitoare de har si lupta in cresterea

virtutii se arata astfel ca trepte spre intalnirea cu Mantuitorul nostru

9 Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., pp. 336.

0 |dem, Talcuire amanuntitd la Cantarea Céntdrilor, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, in Sfantul Grigorie de Nyssa — Scrieri, Partea intaia, PSB, EIBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 133.

Ibidem, oedem loco.

%2 Cf. Preot Dr. Vasile Raduca, op. cit., pp. 334-335.
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Hristos. Prin ele, sufletele trec de starea copilariei si ajung la floarea
varstei duhovnicesti, care n-are nici pata, nici zbarcitura; iubind
frumusetea Mirelui Hristos, prin iubire 1l intorc spre ele insele. Ele
sunt asezate in Trupul sau, Biserica, ca adevarate avutii ce se
imparte celui ce il iubeste. Caci acest Mire e astfel, c& raspunde cu
dragostea Sa celor ce-l iubesc %,

lar avutia impartita de El prin Biserica este dragostea Sa

si El insusi.

263 Cf. Sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 130.
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